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Sannhet og forsoning
Kommisjonens rapport

Utdrag om kirkens rolle

6.4 Kirke, stats- og nasjonsbygging

I Norge har kirken siden reformasjonen og frem til
2017 veert en statskirke, med kongen som kirkens
formelle overhode.'"* Biskopene og prestene har hatt
en viktig rolle i statsforvaltningen. Kirkens fremste
samfunnsoppdrag var foruten 4 forvalte det kristne
budskapet & forankre og skape enhet i religionen,
ogsa med ansvar for skolens kristendomsundervis-

111  Andresen (2022)s. 11.
112 Wikan (1995) s, 178.

ning. Fra den ferste skoleloven kom i Norge i 17394,
og frem til folkeskoleloven av 1889 var skolen under-
lagt kirken, med presten som leder av den lokale sko-
lekommisjonen. Samtidig hadde prestene i egenskap
av sin status og utdannelse stor makt og myndighet i
lokalsamfunnene ogsé i verdslige affeerer; det er ikke
uten grunn av sd mange av dem var ordferere.

Kirken var i tillegg et redskap for stats- og na-
sjonsbygging. Misjonen overfor samene hadde
ogsa et statsbyggende element i seg. Nir misjonen
i grenseomradene fikk s stor oppmerksomhet pa
1700-tallet, var én begrunnelse at den skulle bidra
til grensesikring og statsbygging. Likes4 ble kirken
koblet til nasjonsbyggingen pa 1800-tallet, der «de
utsatte grenseomrader» i nord fikk serlig oppmerk-
somhet. Myndighetenes oppfatning var at den norske
nasjonen ikke var fullt bygd der, noe det etniske og
kulturelle mangfoldet illustrerte. Heller ikke med
hensyn til dannelse og skole var den norsk nasjonen
fullt utbygd. Dette skulle sarlig fornorskingspolitik-
ken bate pi. Det ble forventet at kirken sluttet seg
til nasjonsbyggingsprosjektet, og den lot seg bruke,
men ikke uten forbehold og ikke uten ambivalens og
tvil om «hva som var keiserens, og hva som var Guds
anliggende» (Mark.12,17), slik det ofte er formulert
om kirkens rolle i spenningen mellom det verdslige
og det geistlige.

Synet pa hvilket sprak prestene og misjoneaerene
skulle bruke i mote med samene og kvenene, vekslet
utover 1700- og 1800-tallet, mens sparsmalet knapt
ble reist av kirken i dens mete med skogfinnene ~ her
ble det forutsatt at spriket skulle vare norsk. Skog-
finnene hadde ellers tilgang til finskspraklig religios
litteratur ogsé fer Gottlunds tid'"* og hadde en
tradisjon med husandakter og heytlesing av Bibelen i
hjemmene.!'

6.4.1 Misjon og samisk religion ~ Finnemisjonen
Den religiose og kulturelle assimileringen av samer
gjennom misjon har en lang historie i Norge. Den
eldste kirkebyggingen ble uttrykkelig omtalt som
misjon, og lokaliseringen av de eldste kirkene nzer

113 Fra midten av 1800-tallet ble betegnelsen Den norske kirke tatt i bruk. I lovtekster ble navnet Den norske kirke tatt i bruk i 1926.

114 1739-loven innferte allmueskolen i Norge, senere kalt folkeskolen. 1739-loven opererte med fire fag, kristendom, lesing, skriving og regning.
De to farste fagene var obligatoriske, de to siste frivillige. Kristendom var desidert det viktigste faget; lesekyndighet var nodvendig iseer for

Bibel-lesing og lesing av katekismen i skolen.
115 Se mer am dette i kapittel 6.2.4.

116  Allerede i 1548 foreld Det nye testamentet og deler av Det gamnle testamentet pa finsk. Til sammenligning kom den ferste svenske bibel-
oversettelsen i 1541 og den farste danske i 1550. I Norge brukte man til langt ut pa 1800-tallet den danskspraklige Bibelen, mens den forste

norskspriklige, sterkt pavirket av dansk, kom i 1854.
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samiske bruks- og bosettingsomrader er likeledes
uttrykk for en sarskilt misjonsoppgave.’” Kontakten
med kirken resulterte tidlig i samisk adopsjon av
kristne symboler og elementer av kristne dogmer, li-
keledes av kristen navneskikk, samtidig som samiske
religiose praksiser og verdensforstielse ble beholdt.
Pi denne méten ble kontinuitet av samisk tradisjon
og virkelighetsforstaelse viderefert etter religions-
skiftet.!”® Samisk religion har veert en religion med
noaiden (sjamanen) som religios ekspert. Religionen
var ogsa polyteistisk, ved at en rekke naturmakter og
naturkrefter ble oppfattet som personifiserte gud-
dommer. Virkeligheten ble oppfattet som bestaende
av en materiell og en dndelig dimensjon. Samisk
religion var imidlertid dynamisk og apen for indivi-
duelle tolkninger, noe som forte til betydelig varia-
sjon i religiest innhold og uttrykk i de ulike delene
av det samiske omradet. Den samiske religionen var
ogsé tolerant og &pen overfor andre religigse ytrin-
ger, i den forstand at den var i stand til & inkludere
«fremmede guder», symboler og riter i en samisk
religios kontekst. Dette kan en se mange utslag av pd
1700-tallet. '

I mote med misjonen ble samiske religisse
forstillinger og praksiser sett pa som avgudsdyrking
og synd. Noaidenes tromme, pé norsk oftest kalt
runebomme, pa henholdsvis nordsamisk, lulesamisk
og sersamisk kalt goavddis, goabdes og gievrie, ble
brent. Noen hundre har havnet i museer og samlinger
i flere land i Europa, mange alt pa 1600- og 1700-tal-
let. I tillegg ble offerplasser adelagt, og joik ble ansett
som «trollsang».'® Samer som utevet «runekunst»
og annen form for «trolldomy, risikerte straff, szrlig
dersom virksombheten ble oppfattet som skadelig og
farlig.

Under de omfattende trolldomsprosessene i Norge
pa 1600-tallet, der det ble lagt sterk vekt pd diabolis-
me'?, ble ogsa samene rammet. Flertallet (177) av de
norske trolldomssakene var i Nord-Norge. Av disse
var 37 mot samer, i Trendelag/Troondelage var det
3. Av de saksgkte samene i Nord-Norge ble 20 domt
til dpden, ved «bal og ild», som det het i samtiden.

117  Se mer om dette i kapittel 6.1.2.
118 Myrvoll (2011) s, 29.
119 Rydving (2004 og 2015); Hansen og Olsen (2022) s, 298-300.
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Alle de tre samene i Trendelag/Troondelage ble demt
til deden. I Finnmarku/Finnmark/Finmarkku ble 139
personer stilt for retten hvorav 91 ble dgmt til deden
og henrettet. 77 prosent av de henrettede nordmenn
var kvinner. Kjennsfordelingen mellom samer var
motsatt. Av de 19 samene i Finnmérku/Finnmark/
Finmarkku som ble stilt for retten for trolldom, var
det 14 menn og 5 kvinner.'”?

Den forste rettssaken som er registrert i Finnmar-
ku/Finnmark/Finmarkku var med en same pa ankla-
gebenken. I 1601 ble Morten Olsen Finn, sammen
med nordmann, Christen Skredder, anklaget for & ha
kastet trolldom over lensherren pa Vardghus, Hans
Olsen Koefoed. Olsen og Skredder ble dgmt til deden
ved «ild og bal»."*

Den siste rettssaken i Finnmarku/Finnmark/
Finmarkku var ogsa mot en same, Anders Poulsen.
Denne rettssaken i Vadse/Cahcesuolu/Vesisaari i
1692 er trolig den mest kjente av alle trolldomssaker i
Norge, og det er forsket omfattende pa den. Til stede
i retten var fogden, Niels Knag, og amtmannen, Hans
Lilienskiold, Knag ogsa i egenskap av sorenskriver.

I tillegg var lensmannen og «finnelensmannen» der,
sammen med den vanlige tingretten og medlemmer
av den seerlige samiske retten, sammen med flere av
Poulsens familiemedlemmer. Etter omfattende forher,
som ogsa omfattet demonstrasjon av Poulsens trom-
me, fant retten at saken var sé spesiell at den ikke
kunne avgjores ved dom uten at det var innhentet
rad fra Kongen. Men ikke lenge etter ble Poulsen slatt
i hjel med gks av en ung mann, som var dreng hos
amtmannen, og som var kjent for 4 vaere «forrykt»,
altsa sinnsforvirret.’**

Grunnen til at retten nolte med domsavsigelse,
var trolig at mer liberale og humane holdninger
hadde begynt a sette inn innen rettspleien mot slutten
av 1600-tallet. Det ble sarlig stilt strengere krav til
rettsavgjorelser om dedsdom. I tillegg kan det ha hatt
betydning at Knag og serlig Lilienskiold hadde viten-
skapelige interesser, og at saken vekket faglig nysgjer-
righet. Det kan ogsd ha hatt noe 4 si at Poulsen var en

120 Rydving (2004). En kort innfering i runebommen med dens symboler er Hansen og Olsen (2022) s. 2016-2021.

121 Diabolisme innebarer en pakt med djevelen.

122 Hagen (2010). Se ogsé Hagen (2007); (2023); Willumsen (2010); (2013); (2017); Alm (2000).

123 Hagen (2010) s. 82-83.

124 Hagen (2010) s. 16-28; Willumsen (2013); Hansen og Olsen (2022) s. 300-302.
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svaert gammel mann, etter eget utsagn om lag hundre
ér. 125

Mot slutten av 1600-tallet ble ortodoksien i kirken
avlpst av den pietistiske andsretningen blant annet
med sterk vekt pa personlig omvendelse og fromhet.
Ett utslag var at interessen for misjon skte i Dan-
mark/Norge, stimulert blant annet av rapporter fra
Norge om samenes manglende kristendomskunn-
skaper, noe som vakte uro hos kirkelederne og ogsa
hos Kongen. Serlig skapte rapporten til teologen Povl
Resen stor oppmerksombhet. I 1706-07 reiste han i
Nord-Norge etter oppdrag av Kongen for 4 underss-
ke de religipse forholdene blant samene. Rapporten
bekreftet det man hadde antatt, at det stod darlig til
med kristningen av samene; verst var det i Nord-
land/Nordlannda, det var litt bedre i Finnmarku/
Finnmark/Finmarkku. Resen hadde som en av sine
informanter Isaach Olsen, som siden 1703 hadde
veert omreisende misjonzer og leerer blant samene i
@st-Finnmark, ogsa i fiellet hos reindriftssamene.

Utfallet ble at Kongen i 1714 opprettet en egen
enhet for misjon, Misjonskollegiet, som skulle virke
bade i koloniene og i periferiene av den dansk-nor-
ske staten, som blant inuittene i Kalaallit Nunaat/
Grenland og blant samene i Norge. Misjonsvirksom-
heten blant samene ble organisert i en egen avdeling,
Finnemisjonen, med presten Thomas von Westen
(1682-1727) som leder. For 4 kunne skjotte arbei-
det sa effektivt som mulig flyttet han til Trondheim/
Traante, som var bispesete i et bispedemme som ogsi
omfattet de nordligste amtene med sin store samiske
befolkning. Det ble forutsatt av misjonen skulle sam-
arbeide nzrt med biskopen.'*

Finnemisjonen ble inndelt i 13 misjonsdistrik-
ter, fra Nord-Trendelag til Varanger.’® Hvert dis-
trikt hadde en misjonzr, de fleste av dem ordinerte
prester. I tillegg kom lzererne, gjerne kalt «skolemes-
trey, etter hvert rekruttert ogsa blant samene, som da
ble omtalt som «finneskolemestre». Det skulle helst
vaere tre leerere i hvert misjonsdistrikt. Arbeidet som
misjonzr omfattet slik bide reguler forkynnelse, der
malet var kristning av samene, bekreftet gjennom dép
og de pvrige sakramentene, og skoleundervisning
med hovedvekt pa kristendom, men ogsd opplering

ilesing og skriving. En rekke smé skole- og forsam-
lingshus ble bygd i misjonsdistriktene. I tillegg ble
sognekirkene anvendt til gudstjenester. Misjonen
etablerte slik et fast skolevesen for samiske barn for
allmueskolen ble innfart. I tillegg underviste en del
av lzererne i omgangsskoler, og holdt ogsa skole blant
reindriftsamene pé deres sesongboplasser. I 1724
hadde misjonen totalt 31 lzrere, 37 skoler og for-
samlingshus og 9 kirker til disposisjon. Parallelt med
misjonsoffensiven ble det gitt ut religies litteratur,
grammatikk og ordbeker pa samisk. Von Westen var
overbevist om at misjonen blant samene matte utfo-
res pa det samiske spriket, basert pa luthersk lere og
ut fra respekt for kulturen og spraket. Han leerte ogs4
selv 4 snakke samisk. For & sorge for rekruttering av
misjonzrer og for samiskoppleering ble Seminarium
Scholasticum opprettet i 1717 som en avdeling ved
Katedralskolen i Trondheim/Triante, men underlagt
Misjonskollegiet i Kabenhavn, Skolen var i drift til
von Westens ded 11727,

Denne ordningen resulterte i konflikt mellom von
Westen og rektor ved skolen, som var senn av biskop
Peder Krog. Blant annet dreide det seg om bruk av
samisk sprék og ekonomi, da biskopen matte finne
seg i at flere av de inntektene stiftet hadde hatt, na ble
overfert til Finnemisjonen,'*

Etter von Westens ded i 1727 ble ikke den syste-
matiske undervisningen av misjonzrer og oppleerin-
gen i samisk, tatt opp igjen for 1752, da en ny skole
i Trondheim/ Traante, Seminarium Lapponicum, ble
etablert. Bestyrer var misjonzren, presten og sprak-
forskeren Knud Leem (1692-1775). Leem hadde veert
misjoner i Porsanger/Porsdngu/Porsanki og sokne-
prest i Alta/Alta/Alattio. Flere av Leems kolleger blant
misjonerene var vitenskapelig interessert og skrev da
ogsé studier av samisk sprak og kultur."” En av dem
var den fprste norske same med teologisk embetsek-
samen, Anders Porsanger (1735-1780). Han var mi-
sjoneer i Varanger med bosted i Unjirga/Nesseby og
deretter sokneprest i Vadse/Cahcesuolu/Vesisaari fra
1772 til 1780. Han hadde ner kontakt med Leem og
med det lerde miljoet bade i Trondheim/Traante og
Kebenhavn og hadde ambisjoner om bade stillinger i
Trondheim/Traante og en vitenskapelig karriere. Men

125 Anders Poulsens tromme ble fraktet til Kebenhavn, der den havnet i en kunstsamling og ble bevart. P4 slutten av 1970-tallet lyktes det Smi-
id Vuorkd-Ddvvirat / De samiske samlinger i Karasjok 4 fa tromma pa depositumn. I 2022 fikk museet overfart eierskap til tromma.

126 Om Thomas von Westen og hans liv og virke, se szrlig Skjelmo og Willumsen (2017).

127 Det foreligger en omfattende litteratur om Finnemisjonen, med Steen (1954) som et hovedverk. Av nyere litteratur se Elstad og Halse (2021)
5. 120-125; Hansen og Olsen (2022) s. 302-312. Hoém (2007) er en inngaende studie av skolen og misjonen i Varanger, som kaster skarp lys
pa bade daglig virksomhet, lokalsamfunnet og virkningene (s. 45-493).

128 Skjelmo og Willumsen (2017) s. 224228,
129 Jf. Kristiansen (2005) s. 8-10; Elstad og Halse (2021) 5. 123.
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etter alt & demme ble han forbigatt, muligens fordi
han var same. Etter Leems ded i 1775 hadde han ikke
lenger den stotten som trengtes. Porsanger omkom
sammen med familien pa vei til Kebenhavn, da skuta
de reiste med, forliste utenfor Riser.'

Det er ikke tvil om at den kombinerte virksomhe-
ten misjon/skole flere steder ga resultater. Samtidig
som barna ble undervist pa sitt eget morsmal og
kunne bruke dette fritt pa skolen, lerte de ogsa norsk,
og i tillegg lesing og skriving."” Utover pa 1800-tallet
ble det ofte talt om samene fra «den gamle misjonen»
som sprakdyktige, ogsa i norsk.

P4 andre halvdel av 1700-tallet ble det ikke
utdannet nye samiskspraklige leerere og misjonzrer.
P4 kort sikt fikk det liten betydning siden mange av
misjonarene ble verende i sine stillinger og foresatte
arbeidet som tidligere. Imidlertid brat misjonen
sammen mot slutten av drhundret da Misjonskollegi-
et mistet sin betydning for misjonsarbeidet.

Finnemisjonen var selvsagt sterkt forankret i pie-
tismens misjonskall. Men det fantes et motiv i tillegg,
nemlig forventningen om at misjonen skulle bidra til
statsbygging, serlig i de samiske omradene nordover
i riket.

6.4.2 Den «gjenreiste» finnemisjonen - samisk
og kvensk i kirke og skole

Myndighetenes holdning til samisk og kvensk sprak
var positiv meflom 1820 og 1850. I denne fasen av
den nye nasjonalstaten Norge var styresmaktenes

og kirkens radende holdning at samene og kvenene
matte fi oppleering og undervisning i og pd morsma-
let, til tross for at det fantes tilhengere av fornors-
king uten assimilasjon som mal, szrlig utover pa
1840-tallet.™® Den fremste talspersonen for samenes
og kvenenes spréklige rettigheter i disse drene var
presten Nils Vibe Stockfleth (1787-1866)."* Fra 1825
viet han sitt liv til prestetjeneste og misjonsarbeid
blant samene. Hans virksomhet omfattet blant annet
spriklige studier, undervisning, samisk bibelover-
settelse og deltakelse i debatten om samenes og etter
hvert kvenenes "Innleemmelse” i nasjonalstaten.

130 Grangvist (2005).
131 Hoém (2007) s. 106-147.
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Innlemmelsen skulle skje uten at de skulle miste sitt
morsmél og sin identitet.

Stockfleth hadde en forleper, nemlig Peder Vo-
gelius Deinboll (1783-1874), sokneprest i Vadse og
stortingsmann for Finnmark Amt. Deinboll sa seg
som gjenreiser av von Westens finnemisjon og sprak-
politikk. Deinboll har hovedzeren for etableringen av
Norges forste lererseminar, som serlig var begrunnet
ibehovet for 4 utdanne samiske leerere.” P Stortin-
get oppnadde Deinboll bred oppslutning for synet om
at samene og kvenene hadde rett til lese- og kristen-
domsoppléering pid morsmalet. I 1824 vedtok Stortin-
get midler til 4 opprette en offentlig lererutdanning
for amtene Nordlandene og Finmarken, altsa aret
etter at de skogfinske kravene om egen skole med
finskspraklige laerere ble avvist.”®

KVENSK SKOLE | 1828

Ved Kafjord kobberverk, der kvenene utgjorde
den sterste delen av arbeidsstokken, var det
fra 1838 en egen skole finansiert av verket. Den
ferste laereren var John Isaksen (1816-1854) fra
Karasjok, som hadde samisk som morsmal, og
som i tillegg kunne noe finsk. Verket finansierte
et studieopphold for ham i Finland for at han
skulle lre finsk ordentlig, dertil hospiterte han
en tid ved en «infant school» i Stockholm for
ytterligere a kvalifisere seg til leererjobben ved
skolen i Kéf]ord/Géwuonna/Kaavuono. Isaksen
ble en dyktig og avholdt leerer.

Skolen ble drevet etter engelsk menster for sko-
ler knyttet til fabrikker og gruver, «infant school»,
kalt «asyl» i Norge. Skolen i Kafjord/Gavvuonna/
Kaavuono var den andre i sitt slag i Norge; den
forste bie etablert i Trondheim/Tréante i 1835.
isaksen hadde sammen med Anders Pedersen
fra Deatnu/Tana/Teno og Hans Morten Kolpus
fra Unjarga/Nesseby blitt hentet av Stockfleth

til Christiania for 3 utdanne dem til lazrere blant
samene. Under oppholdet i Stockholm fikk han

132 «Fornorsking» var en betegnelse som i forste halvdel av 1800-tallet ogsa ble brukt allment om de ulike tiltakene som ble gjort for 4 utvikie en
nasjonal kultur pa norske premisser, setlig for  demme opp mot svensk pavirkning i den unionen som ble skapt i 1814, mot det som i samtiden
ofte ble omtalt som «amalgamasjon» — sammensmeltning - som man pé norsk side var urolig overfor, da Sverige ble oppfattet som dominerende
part. Fra om lag 1840 ble «fornorsking» mer og mer brukt om tiltak overfor minoritetene, serlig overfor samene og kvenene nord i riket.

133 Sitatene er hentet fra hans «dagbok, Stockfleth (1860).
134 Steen 1954; Dahl (1957); Niemi (1983); Skjelmo 2013.

135 Nordlandene og Finmarken ble i 1804 skilt ut fra Trondhjems stift, ferst med Alstadhaug bispesete. I 1844 ble Tromsa Stift (Nordland,
Troms/Romsa/Tromssa og Finnmarku/Tromssa ja Finmarkku) formelt organisert som eget stift, med Tromss/Romsa/Tromssa som bispesete.
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en gave og to medaljer fra kongen, Karl Johan.
Isaksen, Pedersen og Kolpus er blitt omtalt som
«tre av Stockfleths disipler»

Kilde: Nielser (1987) s. 32-42; Nielsen (1995) s. 115-116; Blix

(1971).

Det resulterte i at Trondenes seminarium ble eta-
blert i 1826. Det ble i 1848 flyttet til Tromse/Romsa/
Tromssa, og skiftet da navn til Tromse seminarium,
og senere, i 1902, til Tromse lererskole.!*® Frem til
1848 var det uteksaminert 100 elever, 93 norske, 6
samiske og 1 kvensk. Trolig hadde halvparten av
disse elevene avlagt eksamen i samisk. Mange steder
i Troms/Romsa/Tromssa og Finnmdrku/Finnmark/
Finmarkku fikk kvenske og samiske elever undervis-
ning pa eget sprak, til tross for fortsatt mangel pa lee-
rere som behersket sprakene. Men man var langt etter
det mélet som myndighetene hadde satt seg, nemlig
at slik undervisning skulle komme alle samiske og
kvenske barn til gode."

Deinboll og Stockfleth baserte sitt arbeid for bruk
av samisk og kvensk pa en grunnholdning inspirert
av tysk filosofi og nasjonstenkning, ideer som var
blitt formidlet i forelesningssalene ved Kebenhavns
universitet da de studerte der. Kort fremstilt var
tankegangen at kultur og sprik var naturgitt, altsd
egentlig anordnet av Gud, og derfor gjaldt bade
naturlover og folkerett om «nasjoner»: «Ethvert folk
har og maa have ikke blot en hellig Ret, men tillige
en hellig Forpligtelse til at agte, haandtere og udvikle
sit Sprog og sin Nationalitet [...]». Det som pé denne
maten ikke var en menneskelig anordning, hadde
heller ikke noe menneske rett til 4 undertrykke eller
motarbeide. Synet var at hvis folk fikk lov til & utvikle
seg med bibehold av sprak og kultur, ville det skape
fred og harmoni mellom folkestammene.'**

Stockfleth framholdt ogsa at det var ngdvendig at
samene fikk tilgang pi litteratur pa samisk, for bare
slik kunne en utbre og fremme kristen kunnskap,
opplysning, kultur og sivilisasjon."* Han tilferte nye
tanker om hvordan samene skulle «siviliseres», med
referanse til nasjonstenkningen med dens under-
strekning av en «hellig Ret» for enhver folkegruppe til
egen kultur og eget sprik. «Siviliseringen» av samene
matte derfor skje pa deres eget kulturelle grunnlag. I

dette 13 ogsa en antakelse om at utvikling av samisk
litteratur pa sikt ville fore til starre interesse for
norskspraklig litteratur, og slik ogsé for norsk sprak
og kultur, for tross alt var samene norske undersatter
og medborgere i riket.

Pa denne maten red Stockfleth to hester: Han ville
bide «innlemme» samene i riket og serge for at de
beholdt sin egen kultur og sitt eget sprak.”* Samtidig
var Stockfleth langt fra alene om disse tankene. Frem
til om lag 1840 opplevde Stockfleth og hans spraklin-
je en sammenhengende suksess. Alt han sekte om,
gikk igjennom, med sterk stotte fra hans egen biskop,
og en rekke av prestekollegene stgttet ham fullt ut.
Mange av dem fikk undervisning i samisk av ham
ved universitetet i Kristiania, som en forberedelse til
tjeneste i samiske omrader. I 1848 fikk han vedtatt et
obligatorisk kurs i nordsamisk og dels i kvensk for
prester, den sikalte «presteeksameny.

Men na begynte Stockfleth 4 mgte motber. Det
mest dramatiske han fikk § stri med, var Kautokei-
no-oppreret. Men han mette ogsd motstand for sitt
engasjement for kvenene. Selv om hjertet hans banket
varmest for samene, hadde han en kompromisslas
linje i sprakpolitikken som omfattet bade samene og
kvenene. Kvenene mette han alt i prestetjenesten i
Vadse/Céhcesuolu/Vesisaari, og etter f4 ar var han
i stand til 4 betjene kvenene pé kvensk, i tillegg til
tjenesten pa nordsamisk, selv om lingvister i etter-
tid nok har stilt seg skeptisk til hans spraklige niva.
Omkring 1840 ble det stilt spersmail ved Stockfleths
kvenske engasjement, siden den gkende innflyttin-
gen av kvener medferte politiske problemstillinger.
Mange stilte spersmal ved kvenenes lojalitet, siden de
ble oppfattet som en slags russiske undersatter. Serlig
det forhold at kvenene slo seg ned i konsentrerte bo-
settinger i «de utsatte grenseomrader» i nord, skapte
bekymring. Et forvarsel kom i 1839, da biskopen i
forbindelse med en seknad fra Stockfleth om fortsatt
ekonomisk stette til sprakarbeidet, uttalte seg positivt
om den samiske delen, men sveert nelende om den
kvenske delen av prosjektet: «Ansagningens Forfat-
ter synes mig at gjore mere af og at ville have mere
gjort for Kvenerne end jeg kan stemme for.» Flere av
Stockfleth stattespillere fikk etter dette kalde fotter
— hadde Stockfleth veert seg bevisst «den finske fare»

136 Om historien til seminaret/lzrerskolen se serlig Dahl og Bockelie (1976), jf. Dahl (1957) s. 38- 51 og Jensen (2005) s. 35-43.

137 Dahl (1957) s. 27-77.

138 Niemi (2003) s. 133-134.

139 Andresen, Evjen og Ryymin (2021) s. 126-127.
140 Pedersen (2021a) s. 128-130.
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fra en folkegruppe som i stor grad né ble betraktet
som innvandrere og ikke som «innfedte».'!

6.4.3 Laestadianismens fremvekst og
Kautokeino-oppreret?

Lestadianismen har sitt navn etter den svensk/
samiske presten Lars Levi Leaestadius (1800-1861).
Han ble fodt og vokste opp i Nord-Sverige, i et miljo
der bade samisk og finsk i tillegg til svensk var dag-
ligtale. Laestadius var prest i Garasavvon/Karesuando
fra 1826 til 1849, deretter i Pajala ved Torneelvens
nedre lgp til sin dgd. Da han var prest i Garasavvon/
Karesuando, oppsto det en sterk vekkelse som etter
hvert spredte seg over hele nordkalotten. Vekkelsen
vokste frem etter at Laestadius i 1844 hadde dreftet
trosspersmal med Milla Clemensdotter'® i Asele, det
ga han en sterk religies opplevelse og fornyet hans
tro. Han oppfattet denne opplevelsen som en forloser
av bibelsk format, og navnet hennes tilla han en sterk
symbolsk mening.

Leestadius’ leere ble formidlet videre bade i pre-
kener og i skrift. Troen matte vare «levende».'* Den
ble preket i et enkelt og rikt bildesprak som folk flest
kunne forsta, gjerne med kraftig sprakbruk. Vekkelse
og nade var sentrale begreper. Lestadianismen var
fra starten av sterkt Luther-tro. Mange predikanter
hevdet at de stod tryggere pa «luthersk grunn» enn
statskirkeprestene. I Luthers fant de ogsa motstand
mot fornorskingspolitikken, nemlig i prinsippet om
at Guds ord skulle tales og leses pd morsmilet, «hjer-
tespriket».'** Predikantene preket pa det spriket som
ble brukt i forsamlingene, og de brukte tolk dersom
de ikke kunne det. Forsamlingene og samlingene
ble slik fristeder for samisk og kvensk, i den grad at
sprakene av og til ble omtalt som «hellige», slik ogsa
Bibelens grunnsprakene ble omtalt.™*

Leestadius hadde et skarpt gye for de daglige
problemer som folk slet med. Det var fattigdom og
slit, og misbruk av alkohol var utbredt - ofte med
«usedelighet» som ett av utslagene. Han gikk til
frontalangrep pa alkoholbruken og ikke minst pa den
omfattende handelen av brennevin som kjgpmenn
drev for & pke handelsomsetningen og for 4 binde

141 Andresen, Evjen og Ryymin (2021) s. 128-130.
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folk til handelen gjennom skyld og gjeld. Mye tyder
pé at leestadianerne bidro til bide matehold og avhold
mange steder.

Ilepet av andre halvdel av 1840-tallet ble leesta-
dianismen spredt til store deler av Nordkalotten fra
«moderforsamlingene» i grenseomrédene mellom
Sverige og Finland, ferst ved samiske predikater
som fulgte reinflyttingen mellom innland og kyst,
eller at de selv var reindriftsutgvere. Det er ikke
tilfeldig at den aller forste fasen av laestadianismens
historie tidlig ble omtalt som «finnererelsen» og
«finnebevegelsen» (der finn = same), samtidig som
mange av prestene, ogsi Leaestadius selv, hadde finsk
som hovedsprak under gudstjenester og samlinger.
Ellers var flerspraklighet vanlig overalt i de tidlige
nedslagsfeltene for bevegelsen. I denne omgang, fram
til begynnelsen av 1850-tallet, bredte bevegelsen seg
forst og fremst til Vest-Finnmark og deler av Troms/
Romsa/Tromssa. Utover pa 1850-tallet fikk bevegel-
sen sterkere innslag av finske og etter hvert kvenske
predikanter og ble mer omtalt som «kvenlara» eller
«kvenbevegelsen». Det ble etablert forsamlinger i de
kvenske bosettingene, ogsi i byene. I denne fasen
stod ogsé Lastadius’ etterfolger frem. Den finske
bonden Juhani Raattamaa fra Saivomuotka i Torne-
dalen, ogsa omtalt som leestadianismens «andre
biskop», fikk en ubestridt lederposisjon i bevegelsen
fra 1861 til 1899.

KAUTOKEINO-OPPRORET
Flere steder der leestadianismen fikk feste i denne
tidligste fasen, hadde undervisningen i skolen vaert
mangelfull, og det hadde veert vakanser i prestestil-
lingene, slik at menighetene i perioder hadde vert
overlatt til seg selv. Dette var ogsa situasjonen i Guo-
vdageaidnu/Kautokeino omkring 1850. Samtidig slet
stedet med flere av de sosiale problemene som Lasta-
dius tidlig ble oppmerksom i sitt eget prestegjeld.
Flere av de lestadianske reindriftsuteverne fra
Guovdageaidnu/Kautokeino vakte oppstand i 1851
i Skjervey/Skiervé kirke under sommeroppholdet
der. Deres opptreden ble tolket som hoyst respektlas
overfor soknepresten som representant for statens

142  Kildene til dette delkapitlet er Bjorklund (1978) og (1985) s. 291-322; Zorgdrager (1997) s. 314-328; Nielsen (1995) s. 330-342; Minde
(1997) 5. 167-177; Mikkelsen og Palsrud, red. (1997); Kjelaas (1996); Drivenes og Niemi (2000); Drivenes (2004); Oskal (2019) s. 228-230;

Zachariassen (2021) s. 148-154,
143 Hun er ogsa kjent som «lappflickan Maria».

144 «lLevende er et typisk uttrykk blant leestadianerne, for eksempel ved uttrykk som «den levende kristendomb, satt opp mot «en dod» eller «en
kald kristendom», som statskirken ikke sjelden ble ankiaget for & representere.

145 «Hjertesprak» om morsmalet fantes alt i antikken, jf. den latinske versjon lingua cordis.

146 Lingua sacra.
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lokale embetsverk. De ble demt for det, med bot og
fengsel, noe som bidro til fattigdom og mangel pa
folk i reindriften - og til skt urolighet med hensyn til
hva som var «den rette laere». En gruppe som i etter-
tid ble kalt «villaheakkat» «De villfarne» i Kautokeino
synes na & ha gétt sine egne veier i tolkningen av
Bibelen og av Lastadius’ lere, og de hadde oppdaget
«vantro» i bygda. Disse var forst og fremst represen-
tert ved handelsmann Carl Johan Ruth og lensmann
Lars Johan Bucht, men delvis ogsa ved den nyutnevn-
te soknepresten, Fredrik Waldemar Hvoslef.

Uroen var blitt rapportert til biskopen i 1851,
mens prestestillingen var vakant. Biskopen ba da
Stockfleth, som var pi sitt siste feltarbeid i Finn-
mérku/Finnmark/Finmarkku, om bistand. Han var
velkjent i Guovdageaidnu/Kautokeino og hadde pa
1840-tallet ogsa gitt konfirmasjonsundervisning her.
Na ble han bedt om & dra til Guovdageaidnu/Kau-
tokeino og virke som prest der og dempe urolighe-
tene inntil en ny, fast prest kom til bygda. Senhestes
ankom Stockfleth, over fjellet fra Kdrasjohka/Kara-
sjok, og ble mott med det som biskopen mente var
fanatisk religigsitet og aggressiv opptreden, til tross
for at han var deres gamle prest. Under en hendelse
i kirken brukte Stockfleth spaserstokken pa noen
av de narmeste «forvillede». Stockfleth mente selv
at gemyttene etter hvert roet seg, og ut pa vinteren
forlot han Guovdageaidnu/Kautokeino og etter hvert
Finnmarku/Finnmark/Finmarkku, for siste gang.

Stockfleth tok feil. Hosten 1852 brat det ut
oppteyer og opprer. 8. november 1852 angrep 22
«vakte» menn og kvinner, alle tilherende reindrifts-
siidaer, girden til handelsmannen i Guovdageaidnu/
Kautokeino. De «urene», «vantro» og «syndige»

Ruth og Bucht ble beordret til bot og omvendelse.

Da handelsmannen og lensmannen stod imot, ble de
drept med kniv og stokk, og handelsmannens hus ble
satt i brann. Etter drapene gikk «de vakte» videre til
prestegirden og pisket og mishandlet soknepresten,
likesa flere av de fastboende samene i bygda. Noen
av de fastboende flyktet til nabobygda Avzi og vendte
tilbake sammen med fastboende folk derfra og noen
reindriftssamer som holdt til i neerheten. De ble ledet
av den samiske kirkesanger og leerer Clemet Gun-
dersen. Det utspant seg en voldsom kamp mellom de
to gruppene. Gundersen-flokken klarte & overvinne
opprererne, som var bevaepnet med bjerkestaurer.
basketaket ble to av opprererne pafert sa store skader
at de dede. De ovrige opprererne ble bastet og bun-
det, fort til Alta/Alta/Alattio og overlatt til lensman-
nen der.
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Etter dom i underretten, der 18 ble demt til kor-
tere eller lengre straffarbeid, kom saken i 1854 opp i
Hoyesterett. Dommen i Hoyesterett ble skjerpet. Fem
ble demt til deden, hvorav tre samtidig ble benadet
og fikk straffarbeid pa livstid, Lars Hetta og Henrik
Skum pa grunn av sin unge alder (henholdsvis 18 og
20 4r), Ellen Skum pa grunn av sitt kjenn. Atte andre
opproerere fikk straffarbeid. Yiterligere fire ble demt
til fengsel eller kortere straffarbeid. Til sammen ble
28 domfelt. Aslak Heetta og Mons Somby, som ble
ansett som lederne av oppreret ble demt til deden og
halshugget 14. oktober 1854 i Bossekop/Bossogohp-
pi/Possukoppa i Alta/Altd/Alattio. De gvrige demte
fikk benddning i perioden fra 1862 til 1868,

De harde dommene ma ikke bare ses i lys av de
alvorlige voldshendelsene, men ogsa i lys av den
sosiale og politiske uroen som pé denne tiden hadde
gjort seg gjeldende andre steder i landet med brodd
mot det etablerte samfunnet og myndighetene. For
eksempel hadde Thranebevegelsen vokst frem fra
1848 som en del av februarrevolusjonen i Europa, og
flere av lederne der hadde fatt fengselsstraff. Domme-
ne etter Kautokeino-oppreret var ment 4 virke bade
avskrekkende og forebyggende.

Det har vert, og er, ulike forklaringer pa Kauto-
keino-oppreret. Derfor har oppreret vart gjenstand
for omfattende forsking og debatt. Lenge s4 man
opproret som et utslag av religios villfarelse, Fra
1970-tallet av var det derimot flere som vektla den
samfunnsmessige sammenhengen oppreret inngikk
i. Oppreret blir slik dels forklart ut fra de sosiale
forholdene og problemene som szrlig brennevins-
salget skapte, dels blir det sett p4 som en reaksjon pa
fornorskingspolitikken, og dels blir det sett pd som
en folge av stengningen av grensen mellom Norge og
Finland, som kom til 4 skape problemer for reindrif-
ten. Opprererne blir i slike fremstillinger vurdert som
samiske helter som hadde stitt opp mot myndighete-
ne og den lokale makteliten. Tolkningen av oppraret
og av lzstadianismen som kamp mot fornorsking
fikk bredt gjennomslag seerlig i den samiske kultur-
reisinga pa 1980- og 1990-tallet.

Senere historisk forskning har hevdet at det er
gode grunner til 4 veere kritisk til forklaringer som
tillegger akterene andre motiver enn dem de selv
péberopte seg, i dette tilfellet en bestemt oppfatning
av leestadianismen og en overbevisning om & veere
blant de «vakte» og ikke blant de «vantro». Forsknin-
gen har slik i noen grad vendt tilbake til de religiose
dimensjonene som forklaring pa oppgjeret.

Det kan tilfoyes at enkelte faktorer som har blitt
trukket fram i faver av de sosiale og politiske forkla-
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1

eksempel hadde grensestengningen i 1852 enné ikke
fitt noen virkning da oppreret fant sted. Dernest var
ikke fornorskingspolitikken vedtatt enna - langt min-
dre satt i verk. Den geistlige betjeningen pa samisk
var riktignok mangelfull - i den grad soknepreststil-
lingen var besatt, men skolelzrerne, Clemet Gun-
dersen og Ole O. Turi, var begge samer og fra stedet,
med ansvar bade for & holde skole i «reinbyene» og i
bygda. De underviste pa samisk.'’ Det hadde heller
ikke vaert noen tilflytting til bygda av nordmenn.
Med unntak av de f4 nevnte gvrighetspersonene var
Guovdageaidnu/Kautokeino i 1852 et samisk sam-
funn.

ringene, neppe kan tillegges avgjerende kraft. For l
i
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7.3 Fornorskingspress pa kirke og misjon

Pa midten av 1800-tallet ble tre sprak brukt i kirken:
Norsk, nordsamisk og kvensk. Det var ogsé opprettet
en ordning der prester i samiske og kvenske omrader
fikk oppleering i minst ett av sprikene og brukte dem
i sitt virke. Fra 1850 og fram til begynnelsen av 1880-
arene begrenset fornorskingspolitikken i liten grad

48  Dahl (1957} s. 124~125; Grenersen (2015).
49  Bjerklund (1985} s. 268.

kirkens sprakbruk i de nordsamiske og kvenske om-
ridene i Nord-Norge. Stortingets vedtak fra februar
1848, om spriakkompetanse for prestene, styrket til en
viss grad bruken av samisk og kvensk sprak i kirken,
og ordningen bidro til at kirken ble den viktigste
offentlige sprakarena for nordsamisk sprak gjennom
fornorskingstiden.*

Myndighetenes politikk gjaldt imidlertid bare
for kvensk og nordsamisk og ikke for andre samiske
sprék eller finsk i det skogfinske omradet. Krav om
samiskkunnskaper for prestene i ser- og lulesamisk
omréde falt bort i 1853 ved revisjon av Stortingets
vedtak fra 1848. Vedtaket av 1848 omfattet prestegjel-
dene fra Grong og nordover til Varanger. Fra 1853 ble
en rekke prestegjeld unntatt fra ordningen p4 grunn
av ledighet i embetene: Fra Trondenes prosti og
serover til Grong. Dermed falt krav om samiskkunn-
skaper for prestene i ser- og lulesamisk omrade bort.
11859 ble de spriklige kunnskapskravene justert etter
lokale behov, og kvensk falt bort i 1904.5 Prestene
kunne i siste halvdel av 1800-tallet oppna nedvendige
sprakkunnskaper i kvensk og nordsamisk gjennom
sprakstudier ved Universitetet i Oslo, ved sprakkurs
ved Tromse seminar eller, og da kun i szrlige tilfeller,
hos en sprikkyndig kollega. Fra slutten av 1860-tallet
ble mange av prestene pélagt 4 skaffe seg kunnskap
i bade nordsamisk og kvensk. Biskopene la stor vekt
pa at sokneprestene lerte seg spraket. I Lebesby/
Davvisiida ble soknepresten i 1869 tvunget til &
soke avskjed pa grunn av at han ikke hadde leert seg
samisk, og i 1873 ble samiskkunnskapene avgjorende
for tilsetting av ny prost i Vest-Finnmark.*

Det var lenge opp til den enkelte prest 3 tilpas-
se sprakbruken ut fra de lokale forhold og egne
sprakkunnskaper. Det var ingen fastsatte regler for
sprikvalg. Ofte vekslet prestene i Nord-Troms og
Finnmdrku/Finnmark/Finmarkku mellom 4 holde
gudstjeneste pa norsk, samisk og kvensk og det ble
tolket til sprikene det var behov for. I Vadse/Cahce-
suolu/Vesisaari hvor den kvenske befolkningsan-
delen var seerlig stor, og styresmaktene fryktet finsk
nasjonalisme, ble kirkespraket regulert giennom en
kongelig resolusjon i 1867. To av tre sendager skulle
gudstjenestene holdes pa kvensk og den tredje pa

50  Dahl (1957) s. 112-116; 120-123; 154-162; Jensen (2005); Zachariassen (2012) s. 34-39; Andresen, Evjen og Ryymin (202}) s. 162.

51  Sekapittel 6.5.2.
52 Kultur- og kirkedepartementet (2009).
53  Dahl (1’§57) s. 138~140; 176177
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norsk, prekenen skulle alltid holdes pa norsk og
tolkes til kvensk.>

I 1872 utferdiget Kirkedepartementet et direktiv
som regulere kirkespréaket i Finnmarku/Finnmark/
Finmarkku og nordre Troms. Direktivet gjorde det
klart at norsk sprék skulle nyttes i oppleering og alle
kirkelige handlinger nar norsk ble forstitt, samisk
om folk ikke kunne norsk, og kvensk om sognebarna
hverken forstod norsk eller samisk. Mens det var til-
latt & benytte norsk og samisk i alle kirkesogn, var det
kun i de sogn hvor dette var gitt serskilt loyve, at det
var tillatt 4 benytte kvensk. I den grad det var mulig
skulle hele gudstjenesten holdes pa ett sprik, eventu-
elt med tolk. I konfirmasjonsundervisningen skulle
de unge som bare forstod ett sprak, deles inn i hver
sine grupper som ble undervist hver for seg. I Bu-
olbmit/Polmak/Pulmanki, Kiragjohka/Karasjok og
Guovdageaidnu/Kautokeino skulle alle gudstjenester
og heymesser i regelen holdes pé samisk, med unntak
av ettermiddagsmessen ved store hoytider. I Unjarga/
Nesseby skulle hver tredje heymesse, og alltid pa de
store heytiders forstedag, holdes pa norsk, de ovri-
ge pa samisk. ] kommunene Lebesby/Davvesiida,
Porsanger/Porsdgnu/Porsanki og Masay/Muosaids-
uolu skulle heymessen ved de store hoytiders forste-
dag holdes pa norsk og samisk pa annendag, evrige
dager pa det av de to sprikene som flesteparten av
menigheten tilharte. Det ble forbudt & holde guds-
tjenester pd annet enn norsk i Karlsey/Galsa, Bals-
fjord/Bahéc¢avuotna og Tromseysund/Romssanuorri i
Troms/Romsa/Tromssa fylke.*

7.3.1 Laereboker og religigse skrifter pa
nordsamisk og kvensk

Da Stockfleth 1 1837 ga ut en nordsamisk ABC og
lesebok og Luthers lille katekisme, ble det starten

pé en belge av utgivelser pa nordsamisk. Omsla-

get i sprakpolitikken p& midten av 1800-tallet forte
paradoksalt nok til en ekning i tallet pa nordsamiske
utgivelser, dels som en folge av den gkte satsingen
pa skolen i de nordsamiske omradene og dels som

et resultat av kirkens positive holdning til bruken av
nordsamisk. Fra 1852 og fram til 1880 ble en rekke
religiose skrifter og leereboker oversatt og gitt ut pa
nordsamisk. Noen av disse var oversettelser av tekster
som aldri var gitt ut pa nordsamisk tidligere, andre

54  Dahl (1957) s. 182-183.
55  Dahl (1957) s. 182-183 og 187-189.
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kom na i nye og forbedrede oversettelser. Det skjedde
likevel en endring i sprakpolitikken. Tidligere hadde
oversatte baker blitt utgitt kun pa nordsamisk. 11851
slo Kirkedepartementet fast at religigse skrifter som
var oversatt til samisk, skulle gis ut med dobbelt tekst,
det vil si bdde samisk og norsk tekst i samme bok.*

I undervisningen pa kvensk ble det brukt finske
beker fram til 1860-tallet. Da begynte norske myn-
dighetene 4 produsere leerebeker for undervisningen
av de kvenske barna. I 1864 ble en kvensk-norsk ABC
og Vogts bibelhistorie utgitt. I 1867 ble Luthers lille
katekisme og en ny ABC utgitt og i 1878 Sverdrups
forklaringer. Alle lerebpkene kom ut i tospréklige ut-
gaver med tekster pd kvensk og norsk. Selv om spri-
ket ble kalt kvensk, var det standard finsk rettskriving
som ble brukt.”

SAMISK LAEREBOKPRODUKSJON

1 1863 ble det utgitt en nordsamisk ABC, den for-
ste med dobbel tekst pa samisk og norsk. Den var
skrevet av professor . A. Friis, var pa 48 sider og
inneholdt alfabetet, tall, stavepvelser, lesestykker
og den lille multiplikasjonstabellen. To ar senere,
i 1865, kom den ferste leseboka pa nordsamisk.
Det var en oversettelse av P.A. Jensen lesebok for
ferste skoletrinn samt noen historiske stykker be-
regnet for andre trinn. Oversettelsen var utfert av
den nordsamiske laereren Nils Paul Xavier. Boka
var pa 320 sider og hadde 100 lesestykker av ulik
vanskelighetsgrad.

Innskjerpingen i fornorskingspolitikken pa
1880-taliet ble ogsa synlig i laerebakene. 1 1885
kom en ny nordsamisk ABC som i det vesentlige
bygde pd Hedevig Rosings “Barnets ferste Bog”
{1879), en ABC som hadde stor utbredelse i norsk
skole. Oversettelsen hadde just Knud Qvigstad,
bestyrer ved Tromsa Seminar, sttt for. Det var
en narmest ordrett oversettelse av Rosings bok.
Det farte til at skrive- og leseoppleeringen i denne
ABC-en fulgte norsk innlzering, ikke samisk. Kon-
sekvensen var at det ikke var noen sammenheng
mellom bokstaven som skulle innlaeres, og de
samiske ordene, noe som igjen forte til at lese-

56  Steen (1954) s. 327-371; Tvete (1955); Dahl (1957) s. 62—64 og 126-129.

57  Dahl (1957) s. 191-197.
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opplaeringen pé samisk ble vanskeligere. En ny
utgave av Qvigstads ABC kom i 1897. Det tok mer
enn 50 ar fer det kom en ny samisk ABC i Norge.
Kilde: Tvete (1955) og Dahl (1957) s. 246-247.

Bibelen var blant bakene som ble oversatt til
nordsamisk i denne perioden. Lars Jakobsen Heetta
startet arbeidet med a revidere Stockfleths overset-
telse av Det nye testamentet pd Akershus festning i
Oslo, der Heetta sonet livstidsdom for sin deltakelse
i Kautokeino-oppreret. ® I 1867 ble Haetta benddet,
og bosatte seg da i Guovdageaidnu/Kautokeino hvor
han fortsatte arbeidet med bibeloversettelsen. To ar
senere var oversettelsen sluttfort og i 1874 ble den
nye nordsamiske oversettelsen av Det nye testamentet
gitt ut. Bibelselskapet var svart forneyd med Heettas
arbeid og @nsket at han ogsa skulle oversette Det
gamle testamentet. Dette arbeidet utferte han i drene
1869 til 1876. Til slutt oversatte han ogsi de apokryfe
skrifter i drene 1881-1885. Denne oversettelsen ble
aldri trykket. Som felge av innskjerpinga av fornorsk-
ingspolitikken avslo Kirkedepartementet & stotte
utgivelsen av Det gamle testamentet skonomisk,
dermed matte utgivelsen finansieres gjennom gaver.
Hele Bibelen kom pa nordsamisk i 1895, ret for Lars
]. Heetta gikk bort. Denne oversettelsen av Bibelen
til samisk ble avlost av en ny samlet bibeloversettel-
se forst i 2019.%°

7.3.2 Fornorskingspolitikken innskjerpes -
opposisjon og ekt spenning
P4 1880-tallet okte spenningen mellom kirken og de
sentrale myndighetene, men ogsa innen kirken. Den
gradvise innskjerpingen av den statlige fornorskings-
politikken ble mer merkbar for kirken. Blant prestene
var det de som helhjertet sluttet opp om fornors-
kingspolitikken. Samtidig var det mange prester,
blant dem biskopene i nord, som tok avstand fra og
markerte motstand mot den harde fornorskings-
politikken. De hevdet, som tidligere, at samene og
kvenene burde fa kristendomsundervisning og guds-
ordet pd morsmilet. Den fremste eksponenten for
dette synet i tidrene for drhundreskiftet, var biskop
Johannes N. Skaar i Tromse stift i 1885-1892. Han

fulgte neye med pa at prestene ikke tok for lett pa
sprikoppgavene i gudstjenestene, at de fulgte instruk-
sen fra 1872 og hadde de pakrevde sprakkunnska-
pene. Skaars holdning til fornorskingspolitikken ble
viderefort av hans etterfolger, biskop Peter Withelm
Backman 1893-1909.

«Biskop Skaar! Er det rett at vir skoleleerer
[...] hardt og med vold har tvunget vire barn
til & slutte med 4 lese samisk og har tvunget
dem til 4 lese norsk som de ikke forstar?»®

Da lovverket som la grunnlaget for mye av
fornorskingspolitikken, ble ytterlige strammet til pa
slutten av 1880-tallet, fikk det forst konsekvenser for
skolen fordi norsk skulle vare undervisningssprak i
alle fag, ogsé i kristendom. I en instruks fra Kirkede-
partementet i 1899 ble prestene gjort oppmerksomme
pé at de ikke pa noen mate matte hindre styresmakte-
nes arbeid for 4 innlemme de fremmede nasjonalite-
ter, det vil si samer og kvener, i den norske kultur og
samfunnsorden.

7.3.3 Frikirker, Norsk Finnemisjon og andre
misjonsorganisasjoner
Innenfor kirken var det en sterk opposisjon mot
fornorskingspolitikken. Biskop Skaar sluttet seg til
denne kritikken. Som en folge av innstramningene
i fornorskingpolitikken tok han initiativ til oppret-
telsen av Norsk Finnemisjon i 1888. Han mente at
for samene var det viktig at «Faarerne kunne kjende
hans Rest». Selskapet ble stiftet som en halvoffentlig
institusjon med betydelig statlig stotte.!

Motivene som l4 til grunn for opprettelsen, var
flere. Biskopen onsket & motarbeide den hardhend-
te og urettferdige fornorskingen, utgi Bibelen og
andre religigse skrifter p4 samisk, drive forkynnelse i
avsidesliggende omréader, samt 4 motarbeide lwesta-
dianismen. Norsk Finnemisjon fikk raskt tilslutning
i Norge, og Porsanger/Porsangu/Porsanki ble et
kjerneomréde med béde pleie- og eldrehjem. Misjo-
nens farste dr var preget av arbeidet med 4 fa gitt ut
Bibelen pé samisk, ellers var den gvrige virksomhe-
ten rettet mot Finnmarku/Finnmark/Finmarkku og
Nord-Troms. Biskop Skaar endret holdning til leesta-
dianismen rundt 1890, og fra da av sgkte bide han og

58  Haettas oversettelse av Det nye testamente bygde pa Stockfleths oversettelse av 1850.
59  Steen {1954) 5. 365-371; Dahl (1957) s. 126-133 og 178-179. Se ogsé Oskal, Ijis og Bjerklund (2019). Heettas oversettelse av apokryfene ble

ikke trykt. De foreligger bare i hindskrevet manus i Bibelselskapet.

60  Brev pa samisk til biskop Skaar fra Andreas Andreassen i Burfjord. Bjerklund (1985) s. 272.

61  Steen (1963); Lye (1999).
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Finnemisjonen & bygge bro mellom lestadianerne og
kirken.®

Norsk Finnemisjon var i utgangpunktet ikke en
demokratisk organisasjon. Styret var pa tre personer,
med tilhold i Tromse/Romsa/Tromssa, som utpekte
seg selv. Biskopene hadde fast plass i styret, noe som
forte til en viss utskifting. Ellers var det lite utskift-
ninger, for eksempel var Just Qvigstad, bestyrer og
senere rektor ved Tromse leererskole, sammenheng-
ende i styret fra 1888 og fram til 1913.%

Interessen og engasjementet for misjonsvirksom-
het i samiske omrider var skende. I 1892 hadde Den
Evangelisk Lutherske Frikirke (Frikirken) startet
misjonsvirksombhet, og i drene etter hundrearsskiftet
ble det stiftet en rekke foreninger og forbund. Sterst
var Det norske-lutherske Finnemisjonsforbundet eta-
blert 1910 i Stavanger. Etableringen av Finnemisjons-
forbundet var en reaksjon pa Norsk Finnemisjon,
som hadde vedtektsfestet at organisasjonen «i ingen
henseende [métte] komme i strid med Statens arbeid
i kirke og skole», og Finnemisjonens udemokratiske
styresett og uenighet om teologiske spersmal.* Lede-
ren av Finnemisjonsforbundet, prest Jens Otterbech,
var pa 1910-tallet og fram til sin ded i 1921 den mest
markante kritikeren av fornorskingspolitikken innen
kirke og misjon.

Noen av misjonsforeningene og frikirkene virket i
alle samiske omréder, andre rettet arbeidet mot samer
i spesielle omrader. For eksempel rettet Det norske
Lappemisjonsselskap pé Steinkjer sitt virke mot
samene i Trendelag/Troondelage og péd Helgeland.
Bade i nord og ser benyttet misjonsselskapene gjerne
samiske reisepredikanter til misjonsvirksomheten.
Det ble raskt et mal & fa il en sammenslutning av de
ulike misjonsorganisasjonene som rettet sitt arbeid
mot samene. Det forste initiativ ble tatt i 1909, men
det var ikke for i 1925 at det lyktes 4 enes, Fra da av
var alle samlet i Norges Finnemisjonsselskap. Det
var flere arsaker til at det tok sd lang tid A fa til en
sammenslutning. Finnemisjonens organisasjonsform,
deres manglende vilje til 4 bevege seg i demokratisk
retning samt gnsket om at de andre misjonsselskape-

62  Steen (1963)s. 15.
63  Steen (1963) s. 15.
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ne skulle underkaste seg deres lederskap, var lenge til
hinder. En annen drsak var ulikt syn pa fornorskings-
politikken. Norsk Finnemisjon forholdt seg etter
hvert lojal til statens politikk, noe som ikke var tilfelle
med Det norske-lutherske Finnemisjonsforbund, som
frem til 1920-tallet var i opposisjon til fornorskings-
politikken.®

64  Eriksen og Niemi (1981) s. 25; Zachariassen (2012) s. 237-238; Andresen, Evjen og Ryymin (2021) s. 185.

65  Steen (1963) 5. 63-86; 103-108; 131-146; Zachariassen (2012) s. 247.

66  Steen (1963) 5. 51-62; 92-98; 113-129.
67  ArkiviNordland (udatert).
68  Otnes (1970} s. 28-29,

69  Bevilgningen var i 1860 en kongelig resolusjon. Det ble stortingsbevilgning i 1862/63.
70  TIKA, Reros kommune L, fattigstyret, kopibok 1846~1862, brev til Eilert Sund 27. januar 1858
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8.6 Kirke, misjon og sosialt arbeid

Samordningen av fornorskingstiltakene i perio-

den fikk pa sikt konsekvenser ogsa for kirken. I en
instruks fra Kirke- og undervisningsdepartementet

i 1899 ble prestene gjort oppmerksom pé at de ikke
pa noen méte matte hindre styresmaktenes arbeid
for 4 innlemme de «fremmede nasjonaliteter», det
vil si samer og kvener, i den norske kultur og sam-
funnsorden. I sparsmalet om undervisningsspra-

ket i kristendom var biskop Wilhelm Backman i
Halogaland (1893-1903) krass og tydelig overfor
departementet. Han sto fast ved prinsippet om at
undervisningsspraket i kristendomsundervisningen
matte veere barnas morsmal. Det gjaldt ikke bare
samene, men ogsa kvenene. Biskopen fikk ikke stotte
i departementet. Bare i Guovdageaidnu/Kautokeino
og Kérasjohka/Karasjok fikk biskopen medhold i at
kristendomsundervisningen kunne forega pa samisk.
For evrig skulle samisk og kvensk vere hjelpesprak

i undervisningen. Beckman fikk i 1898 opprettet en
hjelpepreststilling som szrlig skulle arbeide blant den
samiske og kvenske befolkningen. Men departemen-
tet lot fornorskingstanken prege prestens instruks, sa-
misk og kvensk skulle ogsé for denne stillingen bare
brukes som hjelpesprak, i trid med sprikinstruksen
for skolen i 1898. Biskopen nektet 4 godta instruksen
og ville ikke kunngjere den.!”

Bockman mette ogsd motstand fra flere av
prestene i bispedemmet. De hevdet at biskopens linje
prioriterte samer og kvener foran den norske be-
folkningen og var til skade for fornorskingsarbeidet.
Flere av de som var tilsatt som hjelpeprester, kritiserte
Beckmans linje. Hjelpeprest Hjalmar Vik kritiserte i
1908 i sin arsrapport instruksen som 14 til grunn for
hans arbeid, det vil si at stillingen seerlig skulle ta seg
av de samiske og kvenske i menigheten. Vik beskyldte
kirken for «lappe-romantikk» ~ «den som vi endnu
maa bacre paa fra Stockfleths, Friis’s og biskop Skaars
dage». Han konkluderte med at Beckmans program,
Guds ord pa morsmalet, gjorde mer skade enn
gagn.'* 11909 ble stillingen som hjelpeprest inndratt.

8.6.1 Motstand mot fornorsking i misjon og

kirke
To av kirkens motstemmer i nord var prestene Jens
Otterbech og Johan Beronka. Otterbech markerte seg
pé 1910-tallet som en av de skarpeste og mest iherdi-

173 Dahl (1957) s. 302-308.
174 Dahl (1957) s. 309.

ge kritikerne av fornorskingspolitikken, blant annet
som valgt leder av Finnemisjonsforbundet og som
redakter av antologiene Fornorskningen i Finnmark
(1917) og Kulturverdier hos Norges finner (1920).
Otterbech hadde vart sogneprest i Porsanger/
Porsdngu/Porsanki fra 1894 til 1902 og hadde erfa-
ring fra samiske og kvenske miljger. Han hevdet at
samisk, pé lik linje med alle andre sprik, hadde en
gudegitt rett til eksistens, og at fornorskingen brot
med dette prinsippet.’”®

Mens Otterbech sarlig forsvarte samene, forsvar-
te Johan Beronka kvensk og samisk, og det kvenske
spraket sto Beronka narmest. Beronka var fgdt i
Vadse/Cahcesuolu/Vesisaari, hadde kvensk som
morsmail og behersket ogsd samisk. Han var forst
stiftskapellan i Tromse stift i 1915, s& sogneprest i
Kistrand/Cudegieddi/Ryssamarkka i Finnmarku/
Finnmark/Finmarkku (1916-1920), sogneprest i
Vadse/Cahcesuolu/Vesisaari (1920-1930) og prost i
Varanger (1924-1930). Beronka markerte seg tidlig
som en kritiker av fornorskingspolitikken, og var bi-
dragsyter i bekene Fornorskningen i Finnmark (1917)
og i Kulturverdier hos Norges finner (1920), hvor han
tok opp henholdsvis samenes og kvenenes sak. I
artikkelen «Finnerne under fremmed paavirkning»
(1917) legger han ikke skjul pa sitt syn pa sprakpoli-
tikken i kirken:

«Tilslut et par ord om kirkens stilling til for-
norskningen. Kirken ber ikke glemme hvem
dens egentlige herre er, og hva dens egentlige
oppgave er. Kirken skal hjlpe sjzlene frem
paa veien til deres evige maal, ikke gi spro-
gundervisning; det har den ikke tid til hvis
den ikke vil forsemme sin egentlige oppgave.
Przkener pa fremmed sprog holdes [...] optil
12 gudstjenester i aaret. Kan nogen for alvor
mene at disse faa prakener kan ha nogen be-
tydning for menigheternes fornorskning? [...]
Det er klart at kirken her gaar statens erinder,
ikke sine egne. Den vil vaere med 4 fornorske
greenselandet, om den end derved skal svikte

sine egne oppgaver.»'7

Otterbech og Beronka mente at samenes og
kvenens sprik og kultur hadde egenverdi og rett til
eksistens. Et tilsvarende synspunkt og kultursyn var
tidligere fremmet av den samepolitiske opposisjo-

175
176
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Eriksen og Niemi (1981) s. 121~122 og Zachariassen (2012) s, 247-249.
Otterbech og Hidle red.(1917) s. 52-53; Her fra Larsen (2012) s. 263.



nen, forst av Anders Larsen og Isak Saba, og senere
av Per Fokstad."”” Beronka tok ved flere anledninger
direkte kontakt med Kirke- og undervisningsdepar-
tementet angdende sprakpolitikken. Som sogneprest
i Kistrand/Cudegieddi/Ryssimarkka sokte han om &
fa benytte finsk ved enkelte gudstjenester, men uten
4 fa svar. I 1924 og 1929, mens han var sogneprest i
Vadse/Cahcesuolu/Vesisaari, ba han om at samisk
og finsk i sterre grad métte brukes som hjelpesprak i
undervisningen. Samtidig klaget han over at laererne
i Vadse/Céhcesuolu/Vesisaari, som hadde en stor
kvensk befolkning, ikke kunne finsk. Ikke bare ble
Beronkas opposisjon mot fornorskingspolitikken
mett med motstand, den ble ogsa fulgt av skepsis og
mistenksombhet - fra skoledirekteren, fra fylkesman-
nen og fra biskop Berggrav. I 1931 forlot Beronka
brétt Finnmarku/Finnmark/Finmarkku, etter & ha fatt
stillingen som sogneprest pa @stlandet. Mye tyder pa
at han ble presset til 4 forlate Vadse/Cahcesuolu/Ve-
sisaari som folge av sin opposisjon mot fornorskings-
politikken.!”®

Fornorskingspolitikkens virke i det religipse liv
mgtte ogsd motstand og kritikk fra samisk hold. Den
samiske misjonaeren og legen Edvard Masoni reiste
kritikk mot bade fornorskingen og Finnemisjonen,
og serlig mot geistlige som Otterbech og Backman,
som han mente gikk fornorskingens &rend, til tross
for deres kritikk av fornorskingslinjen. Masoni
beskrev Finnemisjonens formal som & vaere med pa
4 «myrde det finske sprog, og kverke den finske folke-
aand og tilintetgjore finnernes nationalbevisthet».'”
Daniel Mortensson, redakter for Waren Sardne,
samarbeidet med Masoni, Mortenssons synspunkter
sammenfalt med Masonis. Mortensson skrev skarpe
innlegg mot Finnemisjonen, som han mente fornor-
sket samene og betraktet samene som undermals.’™

8.6.2 Omslag i kirkens holdning til
fornorskingspolitikiken

Det endelige omslaget i kirkens holdning til fornor-

skingspolitikken kom med utnevnelsen av Gustav J.

Fr. Dietrichson (1910-1918) som biskop i Tromse

stift. I motsetning til sine forgjengere Skaar og Bock-

man stgttet Dietrichson helhjertet opp om den norske

177 Zachariassen (2012) s. 319-329.
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assimilasjonspolitikken og la ingen hindringer i veien
for at kirken og prestene ble brukt i fornorskingens
tjeneste. Med det var ikke kirken lenger en buffer mot
fornorskingen, og den ble, pa lik linje med skolen

og andre samfunnsinstitusjoner, en integrert del av
den intensiverte og koordinerte fornorskingspolitik-
ken. At omslaget i kirken kom nzaermere ti ar etter at
fornorskingspolitikken i skolen ble intensivert, var
trolig et resultat av at biskop Backman hadde mot-
arbeidet innferingen av fornorskingstiltakene som
Kirke- og undervisningsdepartementet, og da serlig
kirkeminister Wexelsen, hadde sekt 4 innfore.

Det var likevel fortsatt spenninger internt i kirken.
Enkelte prester tok til motmale og hevdet at samene
og kvenene burde fi kristendomsundervisning og
gudsordet pd morsmalet.’ Sterkest var motstanden i
deler av misjonen, der szrlig Finnemisjonsforbundet
markerte seg som en markant motstemme. Til tross
for spenningen og motstemmene var det domi-
nerende synet i kirken likevel endret. Med biskop
Dietrichson, etterfolgerne Johan Storen (1918-1928),
Eivind Berggrav (1928-1937) og Sigurd J. Nordmann
(1937-1940) var lederne av kirken i nord en del
av fornorskingspolitikkens apparat. Stat og kirke i
Nord-Norge gikk dermed «hand i hand».’*? Spesielt
bispeutnevnelsen i 1918 var pafallende. Otterbech var
en av kandidatene, men Steren ble utnevnt til biskop.
Argumentene som ble brukt mot Otterbech, sentrerte
seg rundt hans pasifisme og motstand mot fornor-
skingspolitikken. Skoledirekteren i Finnméarku/Finn-
mark/Finmarkku, Thomassen, truet ogsi med & gé av
om Otterbech ble biskop.*® At ingen av biskopene i
arene 1910 til 1940 utfordret fornorskingspolitikken,
kan ses pd som et uttrykk for styrken i hegemoniet.

Den norske kirkes tilslutning til fornorskingspoli-
tikken kom til uttrykk pa mange vis. Ferst og fremst
ved at samisk og finsk i mindre grad en tidligere ble
brukt i kirken, dernest i kirkens og prestenes hold-
ning til samisk og kvensk sprik og kultur og sist, men
ikke minst, ved at kirken ble del av den koordinerte
fornorskingsinnsatsen. I sum bidro dette til at det
samlede fornorskingstrykket okte, og at fornorskings-
politikken na dekket alle sentrale samfunnsomrader

178 Eriksen og Niemi (1981) s. 121-122 og 258-261; Larsen (2012) s. 263-265.
179  Fra Svar paa tiltale i Waren Sardne 20.01.1912 i Samisk Skolehistorie 4.
180 «Finnerne lavere enn oss» i Waren Sardne 26.08.1911. Samisk skolehistorie 4.

181 Larsen {2012) s. 36-39.
182 Drivenes (2004) s, 61.
183  Aschim (1969) s. 32 ff; Drivenes (2004) s. 59 ff.
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i Finnmérku/Finnmark/Finmarkku og til dels ogsé i
Nord-Troms.

8.6.3 Misjonsorganisasjonenes
sammensatte rolle

Misjonsselskapene hadde forst og fremst som mal &
drive evangelisk og diakonalt arbeid i de samiske om-
radene, men var kritiske til den statlige fornorskings-
politikken. Likevel er det et sparsmal om de med

sine arbeids- og driftsformer bidro til fornorsking.
Institusjonene som misjonsselskapene etab-

lerte, benyttet til en viss grad samisk i forkynnelse og
i kristendomsopplering, og ble slik et pusterom og
fristed for samisk sprak. Samtidig er det grunn til &
anta at misjonsselskapene i praksis, mer eller mindre
aktivt, stattet opp om fornorskingspolitikken. Det har
blitt hevdet at misjonens sosiale arbeid fremsto som
«barmbhjertighetsgjerninger», men at det i realiteten
var en «sukring av den norske kolonialismens bitre
pille», og at den i kraft av sitt virke bidro til fornor-
sking gjennom 4 endre den samiske leveméten.!*
Andre har fremholdt betydningen av helse- og om-
sorgstilbudet disse institusjonene ga, og at misjonens
helse- og sosialarbeid var de forste stegene i 4 etablere
et fungerende velferdstilbud for samer.'*

I «Grundregler for Norsk Finnemission» (vedtatt
1913, endret 1916) het det at formalet var indremi-
sjonsarbeid. I § 2 heter det blant annet at «[f]innernes
eget maal blir heruder at benytte i den utstrakning,
som ansees fornedent. Organisationen maa i ingen
henseende komme i strid med statens arbeide i kirke
og skole.»" Dette viser at Norsk Finnemisjon da
snsket 4 bruke samisk men ikke ensket 4 g4 imot
fornorskingspolitikken. En del av et brev fra Norsk
Finnemisjon til Just Qvigstad peker i samme retning.
Der heter det:

«[Flin[erne] er viet undergangen som folk,
sé er det dog grusomt at ta deres (...) sprog,
fra dem. Det vilde jo vaere som at dreepe et
men[neske] fordi det var for sykt til deden.
Sélaenge fin[eerne] vil bruke sit mormal
indbyrdes s4 ma de dog fa det og ogsa sévitt
mulig fi det bedste, vi kan gi dem, Guds ord,
pé Deres eget mal. Hverken Skaar eller vi

184 Otnes (1970) s. 28-29.
185 Se blant annet Lye (1999) s. 57-59.

eller NF har derfor noget imot fornorsk[ing].
Tvertom.»'¥

Sivilisering og kultivering i trid med norske stan-
darder var en integrert del av institusjonenes virk-
somhet, med fornorsking som konsekvens. Samtidig
var det dypt forankret i misjonens kjerneverdier at
man skulle begrense de negative konsekvensene av
sarbare individer og gruppers meate med storsamfun-
net. Misjonens holdning til fornorskingspolitikken
var ambivalent mesteparten av tida. Samtidig som
misjonsforeningene sluttet opp om den overordnede
malsettingen for fornorskingspolitikken, valgte de
ofte selv 4 stille seg pa sida av den statlige politikken.
De kunne for eksempel bruke samisk sprik i for-
kynnelse og i mgte med enkeltpersoner. Dette kan
tolkes i retning av at misjonsorganisasjonene var enig
i mélet - fornorsking — men ikke unisont stettet opp
om virkemidlene i fornorskingspolitikken.

8.6.4 Laestadianismen som flerkulturell
bevegelse

Lastadianismen utviklet seg i perioden fra 1890 til
1920 til & bli en flerkulturell og fleretnisk bevegelse.
Frem til 1890 hadde det veert en vedvarende spenning
mellom leestadianerne og statskirken. Selv om lee-
stadianismen fortsatt mange steder var knyttet il en
etnisk gruppe, var det 4 veere «Guds barn» overordnet
den kulturelle og etniske tilhgrigheten. Gradvis fikk
norsk sprak en starre plass i bevegelsen, som preken-
sprak i kirken og som forsamlingssprak, selv om bade
tolking og ogsa enebruk av samisk og/eller kvensk
fortsatte i noen omrader.

Utfordringene med 4 holde den lestadianske
bevegelsen samlet startet allerede i den foregdende
fasen, men etter arhundreskiftet ble frontene tyde-
ligere. Forst kom splittelsen mellom «gammellz-
stadianerne», med tyngdepunkt i Nord-Sverige, og
de «nyvakte», med tyngdepunkt i Nord-Finland.
Deretter kom striden om lederskap og hovedsete for
bevegelsen etter Raattamaas ded, som dreide seg om
tolkningen av «ferstefedtedogmet».'® Det resulterte
i splittelse mellom «gammellwstadianerne» og «de
forstefadte». De forstefodte hadde sitt tyngdepunkt i
Gllivare i Nord-Sverige og fikk i Norge tilslutning fra
blant annet Divtasvuodna/Tysfjord, Ofoten/Ufuohttd,

186 Norsk Finnemission 1916. Niogtyvende drsberetning. Tromse: J. Kjeldseths boktrykkeri.
187 Brevtil ). Qvigstad 1.5.1919, Norsk finnemisjons kopibok Ta, SAT@/P-0069/B/L0001.

188  Myrvoll (2010) s. 62. Det var ikke Lestadius, men hans arvtaker Raattamaa, som forst brukte begrepet «de forstefodte». Det gjorde han med
henvisning til Hebr 12:23: «[T]il menigheten av de forstefadte som er oppskrevet i himmelen». Den vestlige retningen har etter splittelsen

gatt under navnet Den forstefodte forsamling.
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Lakselv/Leavdnja/Lemmijoki, Deatnu/Tana/Teno og
Vadse/Cahcesuolu/Vesisaari. Ikke lenge etter skjedde
det en ny splittelse. Da brot den samiske predikanten
Erik Johnsen (Junsan-Erke) fra Gdivuotna/Kafjord/
Kaivuono i Nord-Troms forst med de forstefedte

og sd noe senere med gammellastadianerne. «Lyn-
genretningen» etablerte seg som en seregen norsk
lzestadiansk menighet med hovedsete i Nord-Troms
og Vest-Finnmark og var fra starten av transkulturell
og interetnisk.!® Men i praksis viste det seg at ned-
slagsfeltet stort sett var samiske og kvenske bygder.'s
Johnsens lare, som ligger til grunn for Lyngenret-
ningen, redefinerte lastadianismen ved 4 trekke den
i en klart luthersk-ortodoks retning, Det kommer

til uttrykk i synet pa sakramentene, kirkesyn, det vil
si forholdet til statskirken, og i vektleggingen av det
norske fremfor det samiske og det finske.'!

8.6.5 Biskop Berggrav og overvakningen av
kvenene
Biskop Sterens fornorskingslinje i kirken ble videre-
fort av Eivind Berggrav, Storens etterfolger i Haloga-
land (1928-1937). Berggrav var den ivrigste fornor-
skingsbiskopen. Han ville ha full fornorsking av
kvenene, og mente at det heller ikke burde vare for
mye samrgre mellom kvenene og samene. Formalet
var & unnga kvensk pavirkning.

Berggrav var szr1lig opptatt av kvenene som en
sikkerhetspolitisk fare. Han inngikk et neert sam-
arbeid med den militare etterretningen i Norge og
knyttet etterretning og kirke tett sammen. Biskopen
fikk en sentral rolle i innsamlingen av informasjon
om kvenene i bispedemmet. Hans viktigste lyttepost
var i Vadse/Cahcesuolu/Vesisaari. Informasjonen var
som oftest samlet inn av prester og leerere. Berggrav,
som hadde studert religionspsykologi, var like opptatt
av kvensk sprik som han var av kvenenes psykiske
dragning mot Finland. For 4 svekke kvenenes bind
til Finland skulle en ikke ty til tvang, men til mer
lempelige midler. Ved 4 serge for kvenene religiost og
materielt skulle de vinnes for Norge.'*

Finske predikanter og prester pa besgk i Norge var
uonsket og ble sett pA med mistenksomhet og rap-
portert til Berggrav. Sokneprest Martin Tveter, som
var prost Beronkas etterfolger i Vadse, ble sendt pd
sprakkurs til Finland for 4 kunne folge den kvenske

189 Drivenes og Niemi (2000} s. 168-174.
190 Bjerklund (1985) s. 312.

191 Olsen (2008) 78-79.

192 Eriksen og Niemi (1981) s. 217-228.
193 Eriksen og Niemi (1981) s. 217-228.
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virksomheten. Han rapporterte en tid til Berggrav,
men etter hvert flyttet han til Tromse/Romsa/Iroms-
sa.

Da prost Beronka i Vadse/Cahcesuolu/Vesisaari
ensket & bruke kvenske kirketolker i gudstjenestene,
ble det avslitt av biskopen og departementet. Dette
fikk ogsa tilslutning fra bispemetet: Gudstjenester pa
kvensk eller samisk behovde ikke tolk.

Berggrav hadde stor respekt og innflytelse hos
sentrale myndigheter. Etter hans syn gvde Finland
en psykologisk tiltrekning p kvener og samer som
kunne bli et sikkerhetsproblem. Han sa det som
mulig at kvener og samer kunne innga en allianse
mot Norge i en gitt situasjon, der kvenene farte an.
Samene var ifolge Berggrav lett pavirkelige, mens
finnene var aggressive. Kirken var etter hans mening
et viktig redskap mot den fare som kvener og samer
utgjorde, men noen hard fornorskingslinje mot
samene ville ikke Berggrav falge. I boka Spenningens
land (1937) skrev Berggrav om sine opplevelser i
Nord-Norge. Han skrev varmt om samene, men kve-
nene nevnes ikke.!**
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18. Kirkeliv, religiositet og
andelighet

I Norge har kirken over lang tid hatt en sentral posi-
sjon. Det har kommet til uttrykk blant annet gjen-
nom sammenvevingen av kongemakt og kirkemakt,
og en statskirkeordning som ga kirken monopol péa
religionsutavelse i det offentlige rom. Andre religi-
onsformer ble fortrengt fra offentligheten under og
etter kristningsprosessen, og elementer fra tidligere
religiose virkelighetsforstielser har blitt viderefort

i private sfeerer. Kirkens rolle i fornorskingen er
beskrevet i andre kapitler.! Her skal en se narmere
pa kirkens forhold til minoritetene og fornorskingens
konsekvenser for religissiteten i de bergrte miljeene.
Kommisjonen vil ogsa peke pé prosesser som har
endret religionens plass i samfunnet og gitt rom for
andre tros- og livssyn enn det kristne.

Kommisjonen forstér religiositet som menneske-
nes seken etter andelige svar pa eksistensielle spors-
mél. Hvordan har virkeligheten blitt til, og hva er
menneskets plass i virkeligheten? Inn under begrepet
faller bade den offisielle religionen i form av kirke-
religiositet og uoffisiell religiositet som folkereligiosi-
tet og ulike trostradisjoner. Andelighet og tro ses som
en del av kulturen og samfunnet som helhet. Gjen-
nom ulike handlinger blir religiasitet synlig i hverda-
gen og i religinse sammenhenger. Religigse praksiser
tilbyr andelig mening og tilherighet for mennesker,
og kan gi uttrykk for bade individuell og kollektiv
identitet.

For 4 forstd hvordan fornorskingspolitikken,
fornorskingen og den generelle samfunnsutviklingen
i Norge satte press pa samers, kveners og skogfinners
religiositet og tradisjonelle dndelige virkelighetsfor-
stielser, er det viktig 4 se hvordan kirken pavirket av
ideologien som 14 til grunn for nasjonsbyggingen.
Kirken har vart ledende i & opprettholde og videre-
fore religigsitet som en del av norsk kultur ogsé i
samiske, kvenske og skogfinske miljser.

For samer, kvener og skogfinner har overgangen
til kristen tro skjedd som en langvarig prosess over
mange hundre ar. Religionsskiftet skjedde til ulike
tider for de ulike gruppene, og det var ogsé forskjeller
internt i gruppene. Bade skogfinner og kvener var
kristne?da de bosatte seg i Norge.

Se kapittel 6.3, 7.3 og 8.6..
1 betydning at de var depte.

W e

Rydving (1993).
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Kristningen kan betraktes som religios og kul-
turell assimilering, og den har pavirket menneskers
forhold til religiasitet og virkelighetsforstielse. Annen
tro, andre guder og hellige steder og andre praksiser
ble byttet ut med kristendommen og dens institusjo-
ner og ritualer. Nar kristen kultur og sosiale praksiser
ble dominerende, forstummet viderefering-
en og formidlingen av tro og tilherende praksiser i
andre kulturer. Selv om kirken lenge brukte mino-
ritetssprék, spesielt samisk, i sin forkynnelse, skulle
kirken fa samer, kvener og skogfinner innlemmet i
det kristne fellesskapet og fa dem til 4 ta avstand fra
sine egne religisse uttrykksformer, som var knyttet til
deres mite & forsta verden, naturen og mennesket pa.
Kristningen kan dermed sies & ha fort til tap av en del
av minoritetenes egne dndelige tradisjoner

18.1 Kirkereligigsitet i mgte med urfolk og
nasjonale minoriteter

A utbre det kristne budskapet og 4 drive diakonalt og
sosialt arbeid har vert en del av kirkens selvforstaelse
og oppdrag. I Norge skjedde de tidligste misjons-
fremstotene for 1000-tallet, og kristendommen har
vart den dominerende tro siden 1000-tallet. Den
samiske befolkningen hadde kjennskap til kristen-
dommen lenge for den omfattende misjonsvirksom-
heten direkte rettet mot samene startet pa 1700-tallet.
Noen direkte misjon rettet spesielt mot samene
skjedde ikke i katolsk tid, men mange samer kom like
tidlig som den norrene befolkningen i kontakt med
kristendommen, og ble innlemmet og dept inn i kir-
ken. Disse samene spredte ogsa kristne forestilling-
er og skikker til andre samer. Russisk-ortodoks kirke
hadde misjonsvirksomhet i grensetraktene mellom
Norge, Russland og Finland pa 1500-tallet, og etter
kontakt med russisk-ortodokse misjonerer konver-
terte mange skoltesamer til kristendommen. Den
finske befolkningen® hadde ogsa tidlig kontakt med
kirken og fikk kulturimpulser fra bdde est og vest, og
ble kjent med bade den romersk-katolske og den rus-
sisk-ortodokse kirken. I overgangen fra tradisjonell
samisk og finsk religion til kristendom eksisterte de
to religionsformene sannsynligvis lenge side om side,
for kristendommen oppnidde aksept og gradvis er-
stattet tidligere religigsitet.? Kristendommen ble over
tid den dominerende religionen, og alle overgangsri-
tualer, som dap, konfirmasjon, vielse og begravelse,

Den kvenske og skogfinske befolkningen stammer fra den finske befolkningen, som har hatt kontakt med kristendommen siden 1100-tallet.



ble handtert av kirken.® Dette fikk konsekvenser for
bade hverdagsliv og andelige praksiser.

Kirke og konge ble de to store maktsentrene i
samfunnet fra midten av 1100-tallet, og det var neer
forbindelse mellom kongemakten og kirken for
reformasjonen. Etter den lutherske reformasjonen pé
1500-tallet ble kirken nasjonalisert og staten konfe-
sjonell. Kongen ble kirkens overste leder, og ettersom
statsmakten ogsa var forankret i «<Kongen av Guds
nade», var det liten forskjell mellom det statlige og
det kirkelige oppdrag. Staten ble betraktet som en
fundamental religins ordning direkte under Gud
med et mandat komplementzrt med kirkens, og lov
og rett ble teologisk preget. Gjennom konventikkel-
plakaten fra 1741 ga statsmakten kirken monopol
pa religiose samlinger lokalt, og kirken fikk ansvar
for & fore tilsyn og kontroll med slik utenomkirkelig
virksomhet. Luthersk tro ble den eneste «rette» troen
i landet, og kirken ble ansett som den eneste aktaren
som kunne forkynne Guds ord, frem til dissenter-
loven ble vedtatt i 1845. Kirken péla folk 4 oppdra
barna sine i statsreligionen, og slik presset den frem
en trosmessig homogen befolkning. Religionen,
staten og samfunnet skulle vaere kulturelt, sosialt og
ogsa rettslig sammenvevd.”

For misjonen blant samer startet opp, ble samer
dept til kristendommen i store deler av det samiske
bosetningsomridet, men de praktiserte samtidig sin
egne religiase tradisjoner i interne sammenhenger.®
Middelalderens katolisisme med sin sakramentale
forstaelse av verden var tolerant overfor samisk reli-
gion. Det gjaldt for eksempel forstaelsen av forholdet
mellom levende og dede, det guddommeliges uav-
grensede tilstedeverelse og troen pa hellige gjenstan-
. der og steder. De katolske ritualene spilte en stor rolle
i folks hverdagsliv, og velsignelsesformularene i ritua-
lene ble viktige og fungerte uavhengig av de liturgiske
handlingene som prestene utforte. Etter reforma-
sjonen ble disse religiese praksisene forbundet med
katolsk tradisjon, og den folkelige bruken av ritualene
ble forbudt og betraktet som avgudsdyrkelse.

Myrvoli (2010).

Bossy (1985).

NOU 2006: 2 5. 22-26.
Rydving (1993).

22N~ - B - Y |

10 Dette har skapt et kildekritisk problem.
11 Alm (2000); Hagen (2012).

12 Niemi (1983) s. 386.

13 Hansen og Olsen (2022) s. 303.

Fonneland og Aikis (2020); Sjdberg, Lovisa Mienna (2020), s. 35.
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Kirken var lenge den eneste formidleren av kunn-
skap om samene og samiske forhold til myndighetene
og allmennheten, og ofte var det stereotype forestil-
linger og et ensidig bilde som ble tegnet.” Samisk reli-
giositet og dndelighet ble pa denne miten beskrev-
et av utenforstiende, og formidlingen var preget av
de enkelte misjonzrers teologiske syn.'°

Pa 1700-tallet ble samenes tro og religigsitet ofte
karakterisert pa en uforsonlig og fordemmende mate,
som villfarelser, avgudsdyrkelse, hedenskap, over-
tro, trolldom og demon- og djeveldyrkelse. Samisk
religionsutevelse ble kriminalisert allerede i 1609,
gjennom trolldomsprosessene under kong Chris-
tian IV som utsendte en egen forordning mot det
man da s pa som samisk trolldom."" Misjonaerene
skulle bekjempe det som ble kalt «religiose villfarel-
ser blant samene». Samenes mytologiske vesener ble
ansett som falske guder og avguder. Joiken ble under
pietismen ofte betraktet som syndig, og tradisjonelle
sakrale steder ble odelagt. Fortsatt kan en finne enkel-
te knuste sieidier eller offersteiner ved gamle offer-
plasser.”2 Da trommen ble forbudt, ble en av samenes
viktigste religiese praksiser fortrengt.”

I tillegg til samisk tro og religios praksis var det
ogsé andre elementer i samenes virkelighetsforstaelse
som kirken hadde vanskeligheter med 4 forsta og ak-
septere. I det samiske samfunnet misjonzrene matte,
spilte forfedrene, formedrene og andre dede slektnin-
ger en viktig rolle, og hele samfunnet var organisert
rundt familien, som besto av bide levende og dede.
Etter kirkens syn pé forholdet mellom de levende og
dede var de dede radikalt skilt fra de levende. Nér
samer etter en drem ville oppkalle sine barn etter
avdede formedre og forfedre, ble denne tradisjonen
sett pa som en form for avgudsdyrkelse.'

Pi den tiden forsto kirken samfunnet som en hie-
rarkisk orden skapt av Gud; det vil si et hierarki med
Gud, kongen og folket. Denne laeren regulerte enkelt-
menneskets deltakelse i forholdet til staten, til kirken
og til familien. Det var en samfunnsforstielse som
krevde lydighet og underordning. A vere lydig mot

14  Rasmussen (2016) s. 85, 91; Johnsen (2020) s. 73; Myrvoll (2008) s. 294-297
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pvrigheten, kirken eller familieoverhodet var & vaere
lydig mot Gud.”® I forhold til dette var den samiske
samfunnsforstaelsen mer egaliter. For eksempel talte
misjonzerene Isaac Olsen og Thomas von Westen
skarpt mot den samiske familiestrukturen. Ham-
mond (1787) skrev at von Westen mente at; «Finner-
nes [samenes) vildfarelser ere nu aabenbarede, som:
deres forargelig borne-tugt, at de [...] tillade bérn at
raade sig selv, og aldrig straffer dem, hvorfore bérn
ere jierne Forelde ulydige [...] Qindernes herredén
og tyrranie over deres meaend.»'

Samisk kultur har tradisjonelt hatt et egalitaert'’
syn pa naturen. Alt hang sammen med alt i naturen,
og skulle behandles med respekt og ansvar. Denne
virkelighetsforstaelsen var grunnleggende forskjellig
fra den hierarkiske forstielsen av verden som preget
den tenkning som kom inn med senmiddelalderens
vitenskap. Siden har den preget kristendomsforsta-
elsen. I den forstéelsen har skillet mellom 4nd og
materie veert viktig; det &ndelige har statt everst, det
materielle nederst. Dette synet har veert grunnleggen-
de forskjellig fra det samiske. Inndelingen av verden i
overnaturlig og naturlig som har veert sentral i vestlig
tenkning, har fort til ideen om at naturen er fri for
and. Naturen ble fratatt religios betydning og etisk
relevans, og fikk forst og fremst instrumentell verdi
for mennesket. Samisk tradisjon har sett derimot
mennesket som en del av naturen i et likeverdig for-
hold til alle andre skapninger.

Mot slutten av 1700-tallet og gjennom 1800-tallet
ble de kategoriske fordemmelsene av samisk virkelig-
hetsforstaelse avlast av noe mer tolerante holdninger,
og karakterisert som «overtro» eller uvitenhet som
folge av mangel pa kunnskap. Samisk kultur ble sett
pé som noe som ikke tilharte siviliserte samfunn, og
samisk tradisjonell religion ble betraktet som tilher-
ende til fortiden, og man tenkte at gkt kunnskap
og kulturell modning ville gradvis fore til religios
endring og at samene ville tilpasse seg de nasjonale
forventninger om én felles religion. Misjonzrenes
fordemmende karakteristikker har likevel fulgt synet
pé samisk tro og andelighet helt opp til var tid. Det

15  Johnsen (2020) 5.76.
16  Hansen & Olsen (2022).

har fort til at visse omrader av samisk religigsitet har
veert omgitt av en rekke tabuer og sterke folelser, og
bidratt til 4 forsterke fornorskingspresset mot samisk
kultur og virkelighetsforstielse.

Kirkens fortielse av verden som en hierarkisk
skaperordning med overordnings- og underord-
ningsstrukturer kan ha etablert strukturer som
fornorskingsideologien kunne innpasses i.’* En slik
forstdelse hadde ikke bare konsekvenser for synet p3
samiske familiestrukturer eller pd naturen. Som et
evolusjonistisk vitenskapelig syn pé kulturen og men-
nesket hadde den ogsa stort potensial for 4 legitimere
fornorsking og tanken om et interetnisk hierarki som
assimilasjonspolitikken innebar. Unntaket i dette
bildet var det lutherske prinsipp om Guds ord pa
morsmalet, som ga motstand til en total fornorsking
innad i kirken.”

Pa 1800-tallet vokste et nytt samfunnsyn med
rasjonalismen og romantikken fram, og farte til
kulturell, sosial og skonomisk fornyelse. Ogsa
konfesjonsstatens betydning ble redusert etter hvert
som liberaliserings- og demokratiseringsprosessen
med nye politiske, kulturelle og religiose stramninger
skred frem. Kirkens posisjon i samfunnet endret seg
kulturelt og sosialt, og den ble ikke sett kun som en
sakramentalt handlende institusjon, men forst og
fremst som et fellesskap av troende og et nedvendig
religiost rammeverk for nasjonsbygging.” I 1842 ble
konventikkelplakaten opphevet. I perioden som fulg-
te, var det en sterk fremvekst av frie religise forsam-
Iinger, misjonsorganisasjoner og vekkelsesbevegelser,
ogsd i omrader med samisk, skogfinsk og kvensk
befolkning. Denne utviklingen begynte parallelt med
oppkomsten av fornorskingspolitikken og betydde
ogsd demokratisering i den unge staten og i kirken,
der majoriteten stottet nasjonalistisk tankegods med
en enhetlig norsk kultur og identitet. Kirken var
fortsatt en av de mest sentrale statsinstitusjonene som
formidlet et felles norm- og verdigrunnlag og stettet
fornorskingspolitikken gjennom ferste halvdel av
1900-tallet, selv om det var sterke og ledende roster i
presteskapet som opponerte.” De kirkelige mot-

17  Egalitzere samfunn er samfunn som bygger pé prinsippet om likeverdighet, og at alle innbyggere er politisk, borgelig og sosialt likestilte, og

samfunn der det arbeides for 4 utjevne forskjeller.
18  Johnsen (2020), kapittel 3.4.3.
19 Sekapittel 6.3.
20 NOU 2006: 2.
21 Se kapittel 6.3.
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reaksjonene forte blant annet til at det ble opprettet
frie misjonsorganisasjoner.”

LASTADIANISMENS FORMATIVE AR

Leestadianismens utvikling fra midten pa
1800-tallet og frem til ca. 1920, kan ut fra etnisk
tilslutning og geografisk spredning deles i fire
kronologiske faser. Denne perioden kan define-
res som bevegelsens formative ar.

| den farste fasen, fra 1846 til 1855, var leestadia-
nismen farst og fremst en samisk vekkelsesbeve-
gelse. | Norge etablerte vekkelsen seg farst langs
reindriftssamenes flytteruter, farst til Vest-Finn-
mark og Troms/Romsa/Tromssa og sa til nordre
Nordland sa langt sgr som til Divtasvuodna/
Tysfjord.

Den andre fasen, fra 1855 til 1870, var p4 mange
vis en mellomperiode. Kautokeino-oppraret ferte
til at bevegelsen fikk andre uttrykksformer, og

da sarlig i Indre Finnmark og i de omradene der
reindriftssamene fra Guovdageaidnu/Kautokeino
hadde sine flyttveier. Samtidig etablerte lsesta-
dianismen seg i de samiske og kvenske bygdene
i @st-Finnmark, hvor laestadianismen i denne
perioden fikk en klar kvensk profil.

Den tredje fasen, fra 1870 til 1900, er preget av
ekspansjon og vekst, men ogsa av konflikt med
myndighetene og indre strid. | flere av de samiske
omradene som farst hadde sluttet seg til leesta-
dianismen, mistet bevegelsen sin samiske profil
ved at flere nordmenn sluttet seg til. Dette var
seerlig tilfelle i Ser-Troms og nord i Nordland. Be-
vegelsen var i hovedsak samisk i Indre Finnmark,
i fjordstrekene i Vest-Finnmark og i Divtasvuod-
na/Tysfjord, mens den var kvensk i @st-Finnmark.
1 Nord-Troms tegner et tredje bilde seg, der var
leestadianismen en felles samisk-kvensk arena.

Den fierde fasen, fra 1890 og frem til 1920, er
preget av at leestadianismen utviklet seg til & bii
en transkulturell og interetnisk religionsform,

22 Sekapittel 6.3.2 og kapittel 7.3.3.
23 Kjolaas (1996) s. 35.

24  Drivenes og Niemi (2000) s. 170.
25  Eggen (1998).
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men ogsa av indre splittelse og forsoning med
statskirken.

Kilde: Drivenes og Niemi (2000} s. 160-168 og 174-176,
Minde (1997) s. 178-180, Jernsletten og Drivenes (1994) s,
214-215 og Steen (1963) s. 9-19.

Leestadianismen var en egen religios vekkelses-
bevegelse pa Nordkalotten innenfor statskirken fra
midten av 1800-tallet, og vokste frem pa samme tid
som sernorske lekmannsbevegelser. Den ble en mot-
kultur til offisiell kirkelig religiositet, og et andelig
fristed der samer og kvener kunne bruke sitt morsmél
i tiden da kirkens forkynnelse var pa norsk.? Be-
vegelsen har vart dominerende i mange samiske og
kvenske omrader, men har rommet alle folkegrupper
i Nord-Norge og hatt stor betydning.?* Lastadianis-
men var en religios arena med sine egne dndelige
uttrykk og alternativer til kirkens ritualer og forkyn-
nelse.”” Bade for samene og kvenene ga lzstadianis-
men religiose rammer som bedre tilsvarte en folkelig
religiositet som delvis var forankret i gamle dndelige
tradisjoner pa Nordkalotten. De laestadianske forsam-
lingene spilte pa denne maten en szrdeles viktig rolle
i bevaringen av kvensk og samiske sprak i en tid da
disse sprékene var under sterkt offentlig press.

KIRKEN PA FINNSKOGEN

Pa begynnelsen av 1800-tallet ensket den skog-
finske befolkningen & f3 egne prester og lerere
med finskspraklig kompetanse. Dette ble avvist
av norske myndigheter. Utover i arhundret var
kirken mest opptatt av 3 utvikle en god skole, og
tilrettelegge for geistlig betjening av skogfinnene.
Alt tyder pa at skolen og kirken ble sett p& som
prioriterte assimilasjonsredskaper pa Finnsko-
gen, og det ble lagt ned et stort engasjement for
a knytte skogfinnebefolkningen naermere Den
norske kirke. Det ble sett pa med bekymring

at mange skogfinner lot barna depe i kirker pa
svensk side av grensen pa 1850-tallet.

Et sentralt argument for styrkingen av kirken i
grenseomradene var nettopp forebygging av
seken mot kirker og prester pa svensk side. Ogsa
besgk av frikirkelige predikanter fra lutherske
vekkelsesbevegelser vakte sapass bekymring
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i kirken at noen av kravene som skogfinnene
hadde innen kirkefeltet, ble innfridd, som vigsling
av egen kirkegard for skogfinnene i Revholt pa
begynnelsen av 1850-tallet, fulgt av et lite kapell i
1863, som i 1886 igjen ble avlgst av et nybygd og
storre kapell. Finsk sprak ble likevel mest sann-
synlig aldri brukt der. Grensejusteringer og sam-
menslainger av kirkesokn ble giennomfart for &
konsolidere kirken i grenseomradene. Kravet om
finsktalende prester og leerere ble derimot aldri
imgtekommet. | 1894 kunne soknepresten i Grue
melde at «Finskogmenigheten» ensket flere guds-
tjenester. Integrasjonsbestrebelsene og kirkens
avskjerming overfor de svenske Finnskogene
syntes omsider & ha lyktes.

Kilde: Collet, John Petter (1978); Sogne presten i Grue, Kopi-
bok - rekke 2- 1893- 1913: 24, Statsarkiv i Hamar.

18.2 Folkereligiositet
Religionsskiftet var en dypgiende prosess som ikke
bare gjaldt overgangen fra en tro til en annen, men
som ogsé forte til et kulturskifte. De ytre formene for
religionsskiftet i Norden har variert, men det som
kjennetegner denne prosessen, er at det skjedde over
lang tid. Bade samisk og finsk forkristen religigsitet
hadde sterke trekk av sjamanisme, som deler virke-
ligheten opp i tre deler: en gvre, midtre og nedre
verden.? I tillegg til en overordnet guddomsmakt har
alle disse nivaene flere makter eller guder som vokter
over og beskytter avgrensede deler av tilvaerelsen.
Gudene (de udedelige) bebodde den gvre verden,
menneskene (de dodelige) den midtre verden og de
dede den nedre verden.” Denne vertikale oppdeling-
en av kosmos samsvarer med en kristen-kulturell
virkelighetsforstielse som har delt kosmos i himmel,
jord og helvete. Gjennom kristningen fikk den verti-
kale dimensjonen et nytt innhold.?®

Etter at kristen tro var blitt dominerende, levde
likevel fortellinger om overnaturlige fenomener
videre hos folk, som for eksempel varsler gjennom
dremmer, syner, fugler og dyr, samt underjordiske og

26  Hansen og Olsen (2004), Renning (2010).
27 Myrvoll (2010).

28  Hastrup (1990).

29 Rydving (1993).

30 Myrvoll (2010).

31  Kristiansen (1995); Myrvoll (2010).

32 Berthelsen m.fl. (1985).

33 Johnsen (2020) s. 103 ff. og 108 ff.

34  Lyytikdinen (1982) s. 155.
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avdede personer. Selv om mange gamlesakrale steder
ble erstattet av kirker og fordemt av misjonzerer og
prester, forholdt folk seg til den opprinnelige virkelig-
hetsforstaelsen i hverdagen for & berge seg fra vans-
keligheter med potensielle kaosmakter. For mange
var det fortsatt nedvendig med mestringskompetanse
i mote med overnaturlige fenomener.”” Denne delen
av den forkristne virkelighetsforstaelsen fikk ikke den
samme oppmerksomheten hos misjonarer og prester
som tro knyttet til gamle religiase ritualer, og kom
seg derfor delvis uendret gjennom kristningen.*

Den kulturelle dybden i den opprinnelige virkelig-
hetsforstéelsen ble slik bare delvis erstattet. Religias
identitet har handlet blant annet om & oppna evig liv
og salighet, men har ogsa vert knyttet til et religiost
fellesskap pa jorden. En dndelig virkelighetsforstelse
innebar for mange en tilnaerming til andre makter
enn bare de som var kirkelig autorisert. Derfor har
det innen folkereligiositeten generelt ikke veert noen
absolutt avgrensning mot kirkereligigsiteten, men
heller en absolutt tro pa kristendommens Gud.*!

En religios virkelighetsoppfatning er en helhets-
forstaelse av menneskenes deltakelse i og forhold
til verden og verdens makter. Mange elementer i
det som i dag betegnes som tradisjonelle indelige
verdier, gir fremdeles mening og er integrert i samisk,
kvensk og skogfinsk kultur og virkelighetsforstielse.*
Samtidig kan en lokal kristendomsforstelse st i et
spenningsforhold til kirkens institusjonelle kristen-
dom.* Noen steder, for eksempel i Varanger, har en
del kvenske fortellertradisjoner knyttet til tradisjonell
ndelighet gtt tapt, spesielt der lestadianismen og
sprakskiftet har virket sammen til endringer i sam-
funnet.®



Skogfinner var jo lutheranere, men det er
klart, de hadde en del gamle ritualer fra

| sjamantiden. Og det er lett & forsta, nar et

‘ svedjefall skulle tennes, sa var det viktig at
alt gikk bra. Og da er det lett & tenke som

| sd:«Ja, han far og han bestefar, de gjorde

| det pa den maten, og de klarte seg bra, sa
det gjer vi ogsa, for sikkerhets skyld.» Det
var en slags form for gardering. Men det
hadde ikke noe med hedenskap & gjare,
tror jeg. Fordi at besvergelser, det hares
jo forferdelig ut, men det er akkurat det
samme som benner. Og i de besvergelse-

| ne,ide fleste, s3 er Jomfru Maria, Jesus,

| Den Hellige And, nevnt veldig ofte

Myndighetenes fornorskingspolitikk medferte et
sprakskifte fra samisk, kvenske og finske til norsk i
store deler av befolkningen.* Siden virkelighetsfor-
staelse er tett knyttet til kultur, inkludert sprak og
religiositet, kunne en forvente at ogsé kulturen gikk
tapt. Det viser seg derimot at kulturell virkelighets-
forstaelse i stor grad har overlevd sprakskiftet. Mange
begreper er beholdt pa samisk, kvensk og finsk, mens
ovrig innhold i virkelighetsforstaelsen viderefor-
midles pa norsk. Et eksempel er eventyr, og et annet
er fortellingene om hvordan mennesket ma mestre
moter med mytologiske fenomener og andelige kref-
ter, seerlig kaoskrefter av negativ og ond karakter, som
Stéllu (samisk) eller Hiisi (finsk og kvensk).

Fortellertradisjonen er sentral i vedlikehold og
videreforing av bade virkelighetsforstaelse og religie-
sitet. Det er gjennom fortellingene at nye generasjoner
far kjennskap til lokale erfaringer, legender, eventyr og
ordsprék, og far opplering i verdier knyttet til kultur.
En levende muntlig tradisjon er avhengig av at folk
snakker sammen og etablerer en felles forstaelse av
erfaringer med ulike fenomen. Etter hvert som det har
kommet til moderne kommunikasjonsmidler, som
litteratur, film og tv-serier, har fortellertradisjonen
fatt nye formidlingsarenaer.’” De tradisjonene det
enna fortelles om, er ofte basert pa overfart kunnskap
og folkelige erfaringer.

Bide skogfinners, kveners og samers liv og virkelig-
hetsforstaelse er preget av natur- og miljeforhold som

35 SFKOMM 2021/4132-2. Rolf Renning.
36  Se mer om sprakskiftet i kapittel 13.

37  Semer om kulturuttrykk i kapittel 19.1.2.
38  Myrvoll (2010).

39  SFKOMM 2021/334-4.

40  Oskal (1995); Jernsletten (2004).
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de har levd i og levd med. Fortellinger om erfaringer
en gjor seg, herer derfor oftest hjemme i et lokalmilje,
relatert til lokale landskap og kjente mennesker. Det er
ofte en forutsetning at tilhererne har lokalkunnskap
for at bide det synlige og det usynlige landskapet skal
gi mening. Der fortellingene forstummer, kan likevel
stedsnavn fortsatt fortelle om erfaringer mennesker
har gjort seg, men assosiasjoner eller praksiser knyttet
til for eksempel det sakrale landskapet, vil ikke ned-
vendigvis lenger veere til stede.®®

| Detsom er fint, og vakkert for meg, og

| det som nzaermest er hellig for meg, er

‘ fiellomraden, [...] ydmykheten i forhold til
naturen, naturen pa godt og vondt. Hvor

| brutait det kan vaere, og hvor fantastisk

‘ vakkert det er. [...] Det jeg egentlig snakker
om - det er livet. Kjaerligheten til det™

Ifelge samiske, kvenske og skogfinske tradisjoner
er mennesket en del av naturen. Naturen ses som et
eget subjekt med mange andre skapninger, og men-
nesket skal vaere reflektert og forsiktig i forholdet til
alt annet nér det ferdes i landskapet.*® Derfor har en
tradisjonell forvaltning innebéret bade 4 be om lov til
bruk av naturen og 4 takke for det. I noen samiske og
kvenske omréider har en ogsa bedt om lov til 4 sette
opp bade store og sma bygninger. Naturen er ogsé
ansett 4 kunne gi bade helbredelse og fred til de som
ber om dette. Spesielle lokaliteter i naturen har blitt
ansett som sakrale, og en har stor respekt for dem.

For det moderne helsevesenet basert pa lege-
vitenskapen ble utbygd, hadde kvenske, skogfinske og
samiske samfunn sine hjelpere med kompetanse pa
sykdom, ulykker og andre plager. Dette er en konti-
nuerlig tradisjon som fremdeles er levende. Som i dag
ble nok de fleste tilfellene behandlet hjemme, men
ved alvorlig sykdom ba en ofte en helbreder om hjelp.
Helbredelse 14 tradisjonelt til den religiase ekspertens
oppgave, og var nert knyttet til virkelighetsforstael-
sen. I samisk kaltes hun eller han noaidi (nord-
samisk), i skogfinsk tietdjd og pa kvensk parantaja
eller noita, og det finnes mange nedtegnede for-
tellinger om kjente noaidi, tietijd eller parantaja
som kunne «mer enn sitt fadervars. Disse kunne en
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oppseke for rad, eller nar ulykker eller sykdom hadde
rammet.!

Helbredelse og god virksomhet og praksis har
ogsa sin motsetning i det norrene begrepet gann,
som betyr 4 kaste ondt pa folk eller fe. Noen for-
tellinger handler om hvordan en kan straffe tyver
eller uvettige og egoistiske mennesker gjennom
for eksempel 4 sette tyven «fast» eller ta fra ved-
kommende fiskelykken.*? Fra et utenfraperspektiv,
som majoritetsbefolkningens, ble bide god og ond
virksomhet ansett som trolldom. Derfor ble det i de
forste kristenlovene i Norge, Eidsivatingsloven og
Borgartingsloven, innfert fem anfersler om at det
var forbudt 4 dra til samer og leere «trolldom» av
disse.* I et innenfraperspektiv ble personer som var
ansett 4 ha knyttet seg til ondskap og kaosmakter, ofte
sanksjonert og ekskludert fra samfunnsfellesskapet.

I fortellertradisjonen oppfordres det samtidig til &
holde seg pa god fot med dem.

Samisk, kvensk og skogfinsk virkelighetsforstielse
har veert viktige kulturbzerere og fungert som mot-
makt mot urett og fornorsking. Fortellertradisjonen
har vaert sentral i dette, og den har ogsa formidlet
folkenes egen historie i en tidsepoke da samenes,
kvenenes og skogfinnenes historie ikke var inkludert
i den norske historiefortellingen.

18.3 Livssynsapent samfunn

Religiositeten har blitt mer mangfoldig i Norge etter
andre verdenskrig. Grunnloven fastslar at kristen-
dommen fortsatt har en szrstilling, og Den norske
kirke er beskrevet som Norges folkekirke. Omtrent 70
prosent av den norske befolkningen er medlemmer i
kirken. Siden reformasjonen har kirken veert en sen-
tral akter ogsé i kvenenes, samenes og skogfinnenes
religigse liv.

Mens kirken tidligere var avvisende til samisk
andelighet og virkelighetsforstaelse, fikk den etter
hvert en mer positiv tilnzerming til den. Det gjaldt
ogsé kvenene og forholdet til laestadianismen. Kir-
kens misjonsstrategi pa 1700-tallet og fornorskingen
fra midten av 1800-tallet var ikke inkluderende for
annen religiositet enn den kristne. Den norske kirke i
dag er derimot mer apen i mete med andre religioner

41  Lindtorp (1946).

42 Lindtorp (1946).

43  Hansen og Olsen (2004).
44 NOU2013:1.

45  Botvar og Schmidt (2010).
46 NOU2013:1

og religipse tradisjoner. Det gjor at kirken kan mate
ogsa de samiske, kvenske og skogfinske erfaringene
pa en annen mate enn tidligere, og anerkjenne den
andelige arven disse gruppene har.

Religionens plass i menneskets liv og handlinger
har gjennomgitt store endringer i lepet av de siste
hundre arene. En okende andel av den norske be-
folkningen er verken medlem av Den norske kirke
eller andre tros- eller livssynssamfunn.* Det har
veert en klar tendens til at religiose trosoppfatninger
har blitt en mindre sentral del av kulturlivet i Norge,
og religion er mindre synlig i det offentlige rom.*
Samtidig har antallet ulike religi@se syn vokst i Norge,
og samfunnet er generelt mer apent for forskjellige
livssyn og for at enkeltmenneskers religionstilherig-
het og -utovelse skal respekteres.*

18.3.1 Samisk kirkeliv

Samisk sprak var synlig i noen fi kirkelige sammen-
henger i Nord-Norge, selv om samer, samiske sprak
og andelige verdier ble marginalisert i kirken under
fornorskingspolitikken. I arene etter andre verdens-
krig endret det samiske kirkelivet seg lite. Da det

pé 60-tallet ble reist spersmél om etablering av en
reisepreststilling for den samisktalende befolkningen
i sersamisk omréde, ble forslaget ikke prioritert hos
biskopen i Ser-Halogaland, med den begrunnelse

at «de fleste samer som bor her kan si meget norsk
at det ikke ville veere nedvendig med noen spesiell
geistlig betjening».*” Nord-Hélogaland bispedomme,
derimot, fikk en prestestilling for «spredtboende
samer» i 1970. I Troms/Romsa/Tromssa og Finnmdr-
ku/Finnmark/Finmarkku begynte kirken 4 se behov
for & kunne nd ut til samer som ikke kunne bli betjent
av sin egen lokale prest pa samisk, men det tok over
ti ar for stillingen ble besatt. Den lulesamiske befolk-
ningens behov for betjening pa lulesamisk s ut til &
vare oversett av kirken, selv om lulesamer henvendte
seg til biskopen i Ser-Halogaland om behovet for
lulesamisk sprék og innhold i kirkelig sammenheng.

47  Brev fra Ser-Hilogaland biskop til soknepresten i Hattfjelldal 22.12.1965.
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ASBJ@RN FLOKKMANN (1908-1992)

Asbjern Flokkmann var prest og betjente bade
samer og kvener. Etter en tid i Norges Samemis-
jon ble han sokneprest i Deatnu/Tana/Teno og
Vadse/C&hcesuolu, senere i Troms@/Romsa/
Tromssa og til slutt i Loabék/Lyngen, der han
ogsa var prost. Men Flokkmanns virksomhet
strakte seg langt ut over disse omradene. Han var
stadig pa reise og etterlot seg et betydelig arkiv
om sin tjeneste, szerlig blant samene. Flokk-
mann var opptatt av at Guds ord skulle lyde pa
morsmalet, og at samisktalende og kvensk- og
finsktalende skulle fa kirkens tjenester pa sine
sprak. Det gjaldt szerlig i de omradene der prest-
ene ikke behersket samisk eiler kvensk. Slik fylte
han et stort behov, og ble en forlaper for den
samiske stiftskapellanstillingen som ble opprettet
i Nord-Halogaland i 1970. Foruten a vaere biskop-
ens radgiver i samiske og kvenske saker var han
fra 1951 ogsa en padriver og konsulent for de re-
ligizse sendingene pa samisk i NRK. Han underv-
iste ogsa i samisk pa Tromse laererskole og ved
reindriftsskolen pa Borkenes og i grunnskolen i
Loabak/Lavangen.

Kilde: Statsarkivet Biskopen { Troms stift. Boks 312,

Etter krigen var det noen samer som utdannet
seg til prester, men som var tause om sin etniske
bakgrunn. Det forte til at samisk ungdom ikke hadde
akademiske forbilder i presteskapet. Det fikk igjen
konsekvenser for rekruttering av samisk ungdom til
presteyrket. Forst pa 1970-tallet sto det frem teolo-
giske studenter og prester med en apen samisk elier
kvensk identitet. Alta-saken ble et paradigmeskifte i
norske myndigheters samepolitikk, men ogsa for kir-
ken, som innledet en ny tid med en rekke reformer.
Saken forsterket det sosialetiske engasjementet som
allerede var begynt i kirken og i den internasjonale
pkumeniske bevegelsen siden 1960-tallet. Urfolks- og
minoritetsrettigheter hadde fatt en ny plass i kirken
internasjonalt, og Kirkenes Verdensrad etablerte
menneskerettigheter som et sentralt arbeidsfelt. Den
norske kirkes komité for internasjonale sparsmal
kom med uttalelser som stottet samenes engasjement
for sine rettigheter pa 1980-tallet. Komiteen pekte pa
behov for kirkelige ressurser for den samiske be-

48 NOU 1985: 14.
49  Kirkeradet (1990).
50  Johnsen (2020).
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folkningen og spesielt p4 mangelen pi egne samiske
stillinger, kirkelige beker og undervisningsmateriell.
Kirken ga aktivt sin statte til samepolitisk arbeid og
uttalte seg om samisk spraklov, endringer i skolelov-
givningen og okte midler til samiske kulturtiltak.
Kirkemgtet stottet Samerettsutvalgets og Samekultur-
valgets forslag til tiltak, og ogsa forslaget til Finn-
marksloven.*®

Innlemmelsen av samiske perspektiver i kirkens
eget arbeid fikk konsekvenser innad i Den norske
kirke. Kirkemeotet @nsket & utrede kirkens forhold
til samene internt, og vedtok & gjennomfere en
utredning om samene som urfolk og minoritet med
henblikk pa videre arbeid med samiske perspektiver
i kirken. Sentralt i utredningen «Samisk kirkeliv i
Den norske kirke. Utkast til handlingsprogram» stir
forslaget om opprettelse av et samisk kirkerad med
egen ledelse og sekretariat, men ogsa forslag om stet-
te til de nordsamiske kirketolkstillingene, etablering
av kirketolktjeneste og kateket i lulesamisk omride,
samisk stiftskapellan i lulesamisk og sersamisk om-
ride og regulering av sprakene i gudstjenestelivet.* I
Kirkemetets behandling i 1990 fikk utredningens
hovedkonklusjoner enstemmig stotte, og kirken
onsket & ta ansvar for a legge til rette for at samene
kunne utforme sitt eget trosliv i kirken. Vedtakene
for a styrke samisk kirkeliv la grunnlag for en ny
prinsipiell og helhetlig tenkning i kirken, og samisk
kirkeliv ble ikke lenger sett pa som bare et regionalt
anliggende.

Gamle negative holdninger etter langvarige assi-
milerende stromninger i kirken har hatt omfattende
konsekvenser for lokale menigheter og kirkens med-
lemmer i samiske omrader. Dette kom tydelig frem
da Kirkedepartementet ville opprette et samisk prosti
i Indre Finnmark, der samene var i flertall. Forslaget
fikk blandet mottakelse i menighetsmetene i Indre
Finnmark, hvor noen medlemmer fryktet at kirken
skulle bli «for samisk». Til tross for innvendinger
ble prostiet opprettet i 1991 med det formal 4 styrke
samisk kirkeliv i Finnmdarku/Finnmark/Finmarkku,
og ogsa 4 skape positive ringvirkninger for samisk
kirkeliv for evrig.*®

Etableringen av Samisk kirkerad / Sdmi girkoraddi
har veert en viktig milepzel for kirken i arbeidet med
4 inkludere samisk religies forstielse og praksis i sitt
arbeid. Samisk kirkerad har etter opprettelsen i 1992
jobbet for 4 fremme, verne og samordne samisk
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kirkeliv i Den norske kirke. Ridet jobber med alle
saker som etter radets forstielse bergrer samiske per-
spektiver i kirken, og samisk kirkeliv er nd innarbei-
det i kirkens planarbeid og skonomi. Arbeidet ble tatt
videre, og i 1997 erkjente kirken sin rolle i for-
norskingen med en uttalelse: «Kirkemgtet erkjenner
at myndighetenes fornorskningspolitikk og Den
norske kirkes rolle i denne sammenheng har medfart
overgrep mot det samiske folk. Kirkemgtet vil bidra
til at uretten ikke skal fortsette.»*! Vedtaket om opp-
rettelse av Samisk kirkerdd medferte at et tilsvarende
kirkelig rad ikke lenge etter ble opprettet i Svenska

kyrkan.

FORSONING MELLOM SVENSKA KYRKAN OG
SAMENE ]

Forsoningsarbeidet mellom Svenska kyrkan og
samene begynte pa 1990-tallet. Siden har en
rekke utredninger og tiltak veert giennomfert.

De viktigste padriverne i forsoningen har vart
Lulead og Harndsand stift. Svenska kyrkan har
hentet viktige impulser fra det internasjonale
skumeniske feflesskapet til forsoningsarbeidet.
Kirken har igangsatt tiltak for & styrke det samis-
ke gudstjeneste- og menighetslivet, og stottet
oversettelse av de kirkelige gudstjenestebakene
til samisk. Den har ogsa gitt mer rom for samiske
kulturuttrykk. Flere forsoningsgudstjenester har
veert holdt. | 2001 erkjente Harnosands biskop at
kirken hadde begatt urett mot samene.

Svenska kyrkan er blitt stadig mer tydelig i sin
tale om den uretten som har funnet sted. | 1993
ga Svenska kyrkan stette til samene i saker som
gjaldt de tradisjonelle samiske naeringene og
samiske organisasjoners arbeid. En kontroversiell
sak i Svenska kyrkan har vaert Sveriges manglen-
de ratifisering av ILO-konvensjon nr. 169. Saken
har vaert tatt opp flere ganger, og Kyrkométet har
vedtatt a arbeide for at Sverige skal undertegne
konvensjonen, fordi konvensjonen er viktig for
den videre forsoningen i Sverige.

Sagastallamat, en konferanse om samer og kirk-
en som gir rom for erfaringsdeling og veivaig, er
sentralt i forsoningen. 1 2021 og 2022 fremferte
kirken en offisiell unnskyldning til samene for de
krenkelser og overgrep de var blitt utsatt for. Det
skjedde under et kirkemate i Uppsala, og senere
i Luled under Sagastallamat. Atte tiltak ble Jagt

51  Kirkemptet, Sak KM 13/97.

502

frem for den kommende 10-arsperioden, og det
skal utarbeides en handlingsplan for & konkreti-
sere giennomfaringen av tiltakene.

| 2012 ba Evangelisk-lutherska kyrkan i Finland
offisielt om unnskyldning for overgrep samene
har blitt utsatt for. Forsoningsarbeidet i kirken i
Finland skal fortsette videre i et prosjekt «<Saame-
laiset kirkossa» {Samer i kirken) som ble startet i
desember 2022.

Kilder: Simma, Birgitta: Samiskt kyrkoliv, s. 80-85, 102-109.
Argument forlag 2022; Tyrberg: Férsoningsprossen mellan
Svenska kyrkan og samerna: Initiativ och innsatser 1990-
2012. I: De historiska relationerna meflan Svenska kyrkan
och samerna, bd. |, s. 43-75; https://www.svenskakyrkan.se:
Svenska kyrkans ursakt til det samiska folket; https://mww.
sametinget.se: Svenska kyrkans ursakt; https://evl.fi/plus/
hankkeet/saamelaiset-kirkossa: Sdmmiliih kirkhoost

Den forste gudstjenesten pé sersamisk i Norge
fant sted i 1984, da den sorsamiske presten Bierna
Bientie begynte 4 bruke samisk i sin geistlige tjeneste.
Han tok i bruk sersamiske kulturuttrykk, blant annet
joik. Pa 1990-tallet vedtok kirken & ha sarlig fokus pa
sersamene. Etter en tidrs proveordning vedtok Kirke-
metet & opprette en permanent sersamisk kategorial-
menighet, Saemien Ailmege.

I det lulesamiske omradet ble derimot retningslin-
jene for bruk av samisk i gudstjenestesprak i kirken
mott med lokale protester, og enkelte ville heller ikke
ha lulesamisk sprak i kirkelige ssmmenhenger, hvor
det bare hadde vzrt norsk i mange generasjoner.
Etter hvert mobiliserte szrlig yngre lulesamer og
snudde saken til en kamp for & styrke og fremme det
lulesamiske spraket i kirken. I 2018 fikk det lulesam-
iske omradet egen sokneprest med kompetanse i
lulesamisk, og sammen med kateket og diakon jobber
presten for 4 styrke det kirkelige tilbudet blant lule-
samene. Soknepresten har nylig reist spersmal om det
ikke bor opprettes en lulesamisk kategorialmenighet.

I dag arbeider kirken med egne nordsamiske
liturgier som ikke skal bare oversettes fra den norske
liturgien. Egne samiske liturgier forsoker 4 ivareta det
samiske dndelige spriket og samisk tonefering. En
koralbok til nordsamiske salmer er nylig utgitt. I den
er samiske salmetradisjoner ivaretatt,



VELSIGNELSE AV HUS OG HJEM

Tross sterre apenhet i Den norske kirke kom
gamle forestillinger og posisjoner om samisk
andelighet frem da kirken etter forslag fra Samisk
kirkerad/Sami girkoraddi i 2012-2013 behand-
let liturgien Velsignelse av hus og hjem, Ruovttu
buressivdnideapmi. Liturgien er ment til bruk i
situasjoner der presten eller en annen kirkelig
medarbeider blir bedt om & komme til hus der
man opplever uro, utrygghet eller hendelser
som er vanskelig & forklare. Under behandlingen
av utkastet kom spenningen mellom kirken og
samiske kristne miljger til syne. Samisk kirke-
rad hadde foreslatt a ta liturgien inn i kirkens
liturgibok som et bidrag fra samisk kirkeliv og
andelighet til kirken, men i heringen ble det reist
kritiske sparsmal om virkelighetsforstaelsen i
liturgien og manglende teologisk utredning. Man
var blant annet redd for at liturgien kunne bli
oppfattet som en form for magi eller demonut-
drivelse. Likevel ble liturgien enstemmig vedtatt
av Kirkematet.

Kilde: Tore Johnsen (2020), 5.3.2.

18.3.2 Kvensk kirkeliv

Kirken tok aktivt del og var en viktig akter i fornors-
kingspolitikken rettet mot kvenene, og skulle bidra
til at kvenene ble assimilert religiost, kulturelt og
spraklig. Kvenene ble sett pa som et mulig nasjonalt
sikkerhetsproblem og ble mistenkeliggjort. Kirkens
ledelse i Nord-Norge under biskop Eivind Berggrav
mente at det burde veere minimalt samrere mellom
samer og kvener for 4 unngd kvensk pavirkning. I
samarbeid med myndighetene drev Berggrav etter-
retningsvirksomhet overfor kvenene, med utstrakt
hjelp av prester og leerere.”? Det har etter hvert fort til
at kvener og samer i kirkelig sammenheng har blitt
behandlet fullstendig adskilt fra hverandre, men det
var ogsd motstemmer. Sokneprest Johan Beronka,
som selv var av kvensk slekt, ble en sterk talsmann for
bade kvenene og samene.*

52 Se mer om dette i kapittel 8.6.5.
53 Se kapittel 8.6.1 for mer om dette.
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Kvensk sprik i kirken ble innskrenket til noen fa
prestestillinger for andre verdenskrig, og det var opp
til den enkelte prest om de ensket 4 tilegne seg sprak-
kunnskap i kvensk eller finsk. Noen prester studerte
finsk pa egen hand og forrettet gudstjenester etter den
finske oversettelsen av Den norske kirkens alterbok
av 1926. For gvrig har kvensk sprik og synliggjering
av kvenske tradisjoner vaert nesten totalt fravaerende
i kirken.*

Da samfunnet og kirken ble mer apen for 4 ta
samiske perspektiver pa alvor, ensket de kvenske mil-
joene 4 bli inkludert. De reiste spersmal om denne
utviklingen ogsé kunne medfere styrking av kvensk
spréak og kultur i kirken. Porsanger menighetsrad
organiser pa eget initiativ kvenske gudstjenester
pé 1990-tallet og har fortsatt med det. Kirken var i
begynnelsen ikke lydher for 4 ta slike spersmél pd
alvor, og sa sent som i 2004 ble kvenene ikke omtalt
da Nord-Norge feiret 200 ars jubileet som eget bispe-
demme.*

Kvenene venter fortsatt pa at «gode ting
skal skje». Det har veert en fascinerende
dans der lukkede derer blir akkompagnert
av gode, men vage, uforpliktende vendin-
ger om at man ser den kvenske kulturen
| som sveert verdifull, at mangfold er viktig
og at man skal «jobbe hardt» og gjere «alt
man kan» for & ivareta kvensk kirkeliv,*

Etter hvert ble de kvenske stemmene hort.
Norsk-kvenske gudstjenester er blitt holdt, og kven-
ske gudstjenesteledd heres jevnlig i gudstjenestene
i Nord-Hilogaland. Ved bispevigslingene i 2002 og
2015 i Tromse domkirke var det kvenske innslag. 15
kvenske salmer ble tatt inn i Den norske kirkens
salmebok i 2013, og liturgiske ledd kom med i
kirkens liturgibok samme ér. Kvensk ble nevnt for
forste gang i Kirkemetets visjonsdokument 2015~
2018: «Kvensk sprak og kultur blir ivaretatt i guds-
tjenestelivet og trosoppleringen». Dette ble viderefort
til visjonsdokumentet 2019-2021.%

Kirkeradet gnsket & styrke kvensk kirkeliv ved &
gi Nord-Halogaland bispedomme kirkelig nasjonalt
ansvar for kvenene, men dette initiativet ble gjort

54  Den finske kirken etablerte en prestetjeneste i Norge i 1983. Den finske presten er jevnlig besokt ogsa de kvenske omradene, men her har det
enkelte steder oppstitt spenninger meliom det kvenske og norskfinske og finske innvandrermiljoer.

55  Malmbekk (2004).
56  SFKOMM 2020/991-20.
57  Visjonsdokument for Den norske kirke 2019-2021, KR 14.2/18.
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uten 4 innhente uttalelse fra bispedemmets utvalg for
kvensk kirkeliv som var oppnevnt i 2015. Kvensk
kirkeliv var igjen falt ut som tema da Den norske
kirke sendte ut et heringsdokument om kirkens ord-
ning etter skillet fra staten i 2018. Dette viser at det
kvenske kirkelivsutvalgets arbeid pa den tiden man-
glet den npdvendige forankringen i bispedemmet,

og at det var lite synlig. Mange kvener har uttrykt
misneye med det de oppfatter som kirkens interesse-
lose behandling av kvenene.

Behandlingen som kvenene har opplevd
‘ fra Nord-Halogaland bispedemmekon-
| toride siste arene, har for mange revet
skorpen av sar etter fornorskningsproses-
| sen. Dette er ikke noe vi kan leve med.>

Siden oppstarten var utvalget for kvensk kirkeliv
enige om at arbeidet med en kvensk salmebok skulle
veere prioritet. Mélet var 4 supplere de 15 kvenske
salmene som hadde kommet med i Norsk salmebok.
Kvenene hadde lenge uttrykt et savn etter 4 fa hore,
lese og synge religiase tekster pa kvensk.

For 4 revitalisere bruken av de tradisjonelle sal-
mene fra kvenske omrader bestilte Nord-Halogaland
bispedemmerad et kvensk salmebokprosjekt fra en
faglig sterk prosjektgruppe i 2016. Salmebokprosjek-
tet ble ledet av den kvenske og samiske musikeren og
artisten Kristin Mellem. Prosjektet med tre delpro-
sjekter skulle resulterte i 40 salmer som bispedem-
meradet skulle utgi som et kvensk salmehefte i 2019.
Arbeidsgruppen valgte ut salmene til heftet med
tanke pa at de skulle bidra til & viderefare kunnskap
om kvensk og lestadiansk tradisjon, men ogsa en
del felles norske og nordnorske salmer gjendiktet til
kvensk var med.

Prosjektet fikk en uventet vending i 2020, da bi-
spedemmeradet etter innhentede faglige vurderinger
vedtok at prosjektet skulle avsluttes, og at salmeheftet
ikke skulle trykkes. Kvensk kirkelivsutvalg og kven-
ske miljoer opplevde seg oversett, og avvisningen
motte kritikk. Prosessen og beslutningen resulterte i
mistillit til hvordan kirken tok vare pa kvensk kultur
og sprak i sitt arbeid. Etter oppklaringsmeter frem-
met bispedemmeradet saken pa nytt, vedtaket ble

58  Norske kveners forbund i dpent brev til Kirkeradet 11. februar 2021.

59  Kviinin virsihifti, Nord-Héilogaland bispedemme 2022.
60  Kirkerddet, KR 75/22, Arkivsak 22/03129-1.

beklaget, og et nytt vedtak ble gjort. Prosjektgruppen
fullferte sitt arbeid i 2021, og det kvenske salmehef-
tet, Kvddnin virsihiifti, ble utgitt som bok i juni 2022.%

Nord-Hélogaland bispedgmme har gnsket &
styrke arbeidet med kvensk kirkeliv. Kirkeraddet har
vedtatt a opprette en arbeidsgruppe for et nasjonalt
organ for kvensk kirkeliv i Den norske kirke i samar-
beid med de kvenske og norskfinske organisasjone-
nene.%

18.3.3 Alternative religiese retninger

Religigsitet, i likhet med kultur, endres ofte over tid,
og det som kalles alternative religiose retninger®!,
eller nyreligigsitet, er nye religiose former og praksi-
ser som i hovedsak er basert pa tidligere eller eksi-
sterende religioner og andelige tradisjoner. Nar kom-
misjonen har vert i mote med samer og skogfinner,
har tematikken rundt alternative religigse retninger
veert tatt opp av de bergrte miljgene,

Folkekirken som religios institusjon har mistet
mye av sin innflytelse i samfunnslivet den siste
generasjonen. Likevel kan en se at tro og religiositet
er viktig for enkeltmennesker.® Den okende seku-
lariseringen i samfunnet har ikke fert til at religion
og tro har forsvunnet, men den har ofte resultert i
en storre grad av privatisering av religios praksis,
og at arenaene for religips utgvelse har endret seg.
Dette forholdet kan en observere ogsa i flere miljper
i Norge, hvor sjamanisme og andre dndelige praksi-
ser med inspirasjon og kunnskap hentet fra norren
og samisk religion eller skogfinske tradisjoner er et
voksende felt. Disse religiose retningene og miljg-
ene henter ogsa impulser fra New Age-bevegelsen
fra 1960-tallet og fra de andre alternative religiose
stremningene verden over som har vokst frem i kjel-
vannet av denne. Troselementer og gjenstander brukt
i religios praksis fra de store religionene og ulike
andelige tradisjoner, kan tas inn i den enkelte utevers
virkelighetsforstielse, slik at den kan romme mange
uttrykksformer og praksiser.

I det samiske samfunnet har alternative religisse
retninger ogsa fatt storre utbredelse de siste 40 arene.
Impulsene fra New Age-bevegelsen og kontakt med
andre urfolk som praktiserte sin tradisjonelle religi-
on, har okt bevissthet om tradisjonell samisk religion

61  Her betyr begrepet at det er et alternativ til etablerte religioner i samfunnet.

62  Myrvoll (2000).
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og mytolog, og samiske sjamanistiske praksiser har
etter hvert blitt mer synlige i samiske miljoer.*® Det er
flere og flere samer som hevder at innhold og verdier
som de finner i den samiske religionen eller i andre
religioner, har sterre appell enn det de definerer
som den kristne arven. Som en del av den samiske
alternative religiositeten, finner en det som kalles
sjamanisme.* Det & uteve alternative religiositet
kjennetegnes av at akteren selv tar aktivt ansvar for
sin egen andelige utvikling, enten i l@st organiserte
nettverk eller som en del av for eksempel nettverket
Arktisk Sjamansirkel® eller organisasjonen Sjamanis-
tisk Forbund.®

Felles for uttrykksformene og praksisene er at de
star i sterk kontrast bade til dagens kristne religiose
tro og praksis slik den forvaltes gjennom kirken, og
til den mer generelle ivaretakingen av samiske kultur-
elle tradisjoner og praksiser. Dette skjer pa grunn av
vektleggingen av det religiose og spirituelle aspektet i
revitaliseringen av et forkristent tros- og meningsinn-
hold og forkristne ritualer. Alternativ religissitet og
praktiserende sjamanisme i en samisk kontekst er
heller ingen enhetlig bevegelse, verken i innhold eller
praksis. Utovelsen konstitueres av den enkelte akter,
som folger det samme mensteret for sin seken og
praksis som ellers innen alternative religiose retning-
er. Den bygger pé innhold, verdier og tradisjoner som
knytter seg til natursyn og den samiske religionen og
ritualer og rituelle gjenstander i tilknytning til denne.
Kunnskap om dette kan hentes fra bide muntlige
og skriftlige kilder. I tillegg hentes det elementer fra
andre religioner og religigse retninger, inkludert
kristendommen.

18.4 Avslutning

Selv om kirkelige representanter i perioder har vart
viktige forkjempere for samisk sprak, har kirken veert
medansvarlig i den fornorskingen som har skjedd
blant samene, kvenene og skogfinnene. Kommisjonen
har sekt 4 belyse den uretten som har funnet sted,
men ogsé pekt pa de tiltak som har veert gjort for &
styrke samisk sprak og kultur og de utfordringer som
venter innenfor kvensk kirkeliv.

Kirkens betydning i assimilasjonsprosessen har
gatt langt utover selve religionsskiftet. Den pavirk-
et ogsa videreforingen av kulturelle praksiser som
hadde rot i tradisjonelle religinse uttrykksformer,

63  Fonneland (2010).
64  Myrvoll (2000).

65  Arktisk Sjamansirkel ble etablert i nov. 2018; Siv Ellen Kraft (2020).
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og pa sikt innebar dette en ny virkelighetsforstielse.
Misjonsvirksomheten gikk ut p4 & spre det kristne
budskapet og a forseke & avvikle de tradisjonelle
kulturelle uttrykksformene som kirken oppfattet som
uforenlige med kristen tro. Dette var uttrykksformer
som var dypt innvevd i kulturene og utevd pa grup-
penes eget sprik og derfor vanskelig for kirken og
myndighetene & kontrollere.

Kirken var derfor lenge negativ og tilbakeholden
med 4 gi plass til samiske, kvenske og skogfinske
virkelighetsforstaelser og uttrykk for kvensk og
skogfinsk kultur preges enna av ettervirkninger av
en langvarig religins assimilering. De ble tabubelagt,
og de religiose og andelige aspektene har levd blant
samer, kvener og skogfinner hovedsakelig innenfor
den private sfaere, som har bidratt til 4 std imot assi-
milasjon. Mange samer og kvener sgkte andre steder
enn kirken for & utgve sin kristne tro.

En viktig arena ble den lzstadianske bevegelsen.
Samisk og finsk var bevegelsens hovedsprik, og den
kom til 4 bli et kulturelt fristed for samer og kvener
gjennom hele fornorskingen. Bevegelsen ble naermest
en lokal samisk folkekirke mange steder i perioden og
stilte seg i mange sporsmal kritisk til kirkens virk-
somhet. For samisk og kvensk kirkeliv har bevegelsen
hatt stor betydning. Skogfinnene har ikke hatt en
tilsvarende vekkelsesbevegelse, men det har vaert
etablert frimenigheter blant skogfinnene.

Selv om kristendommen i stor grad har veert
eneradende blant samene, kvenene og skogfinnene
i flere hundre ar, kan en i dag, pa tross av religions-
skiftet, assimilering og sekularisering se hvordan
tidligere dndelige tradisjoner er viderefert i deres kul-
tur. Denne virkelighetsforstielsen er en levende arv
med betydning i dag. Den har blitt overfort giennom
fortellinger og forklaringer p stabile og skiftende
forhold i tilvaerelsen, om menneskers og dyrs plass i
verden, og om naturen som subjekt og sakralt mang-
fold. Alt dette har vaert viktige nedarvede elementer
i kvenske, skogfinske og samiske kulturene, og de
har delvis blitt en integrert del av lokal kristen tro og
praksis.

Dagens religiese mangfold og det livssynsépne
samfunn gir pa sin side ogsa mer rom for nye
stremninger. Den norske kirke har i sterre grad tatt
inn over seg samiske og kvenske tradisjoner. I kirkelig
sammenheng anerkjennes bruk av ulike kulturelle

66  Sjamanistisk Forbund ble godkjent som trossamfunn i 2012. https://www.sjamanforbundet.no. Lastet ned 11.2.2023.
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tradisjoner og uttrykk, og det er starre bevissthet
rundt bruk av samisk og kvensk sprik. P4 dette punk-
tet er kirkens rolle i revitaliseringen sentral, og kirken
utfordres til teologisk nyorientering og inkludering.

Den norske kirkens biskoper var lojale overfor
fornorskingspolitikken etter 1910. Seerlig hardt gikk
det ut over kvenene. Forst etter Alta-saken skjed-
de det en endring ogsa i kirkens syn pa samene og
samisk kirkeliv. Det ble et oppgjer med fortiden og
nytenkning inspirert av gkumeniske impulser. Opp-
rettelsen av Samisk kirkerad/Sami girkoraddi i Den
norske kirke var en viktig milepeel for samisk kirkeliv,
likesé kirkens erkjennelse av sin medvirkning i for-
norskingen og opprettelsen av Indre Finnmark prosti
og sersamisk menighet. Disse tiltakene har styrket
samisk kirkeliv i betydelig grad og gjort kirken mer
synlig ogsa som samisk kirke.

Kvenene har lenge kjempet for 4 bli sett og hort i
kirken og har forventninger til kirken etter den be-
gynnende revitaliseringen av samisk kirkeliv. Kvenske
miljeer har etterlyst en nasjonal kirkelig organisering
av kvensk kirkeliv. Kirkeradet har opprettet en ar-
beidsgruppe for dette arbeidet. Kvensk sprék har blitt
brukt i trosopplering for barn, i salmesang, og noen
liturgiske ledd har blitt oversatt til kvensk. N3 venter
en styrking ogsa av kvensk og skogfinsk kirkeliv
som en utfordring til kirken og en unnskyldning fra
kirkens side. Det finns ingen tilsvarende organisering
for skogfinsk kirkeliv.

Den norske kirke har vert og er fortsatt en viktig
akter i samenes, kvenenes og skogfinnenes liv, og
den har en serlig rolle i anerkjennelsen av kulturens
og spréikets plass i religiese sammenhenger. Histo-
risk sett ble kirken aktivt brukt, og lot seg bruke, til
a fremme og bygge opp om fornorskingspolitikken.
Kirken og de kirkelige utdanningsinstitusjonene har
en selvstendig rolle i prosessen for 4 ta et oppgjor
med fortiden og forholde seg til religiositet og dnde-
lighet fra et samisk, kvensk og skogfinsk perspektiv.
Kommisjonen mener det hviler et stort ansvar pa
kirken med sin rolle i fornorskingen til & bidra til
videre forsoning.
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